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Dr. Ali Seriati

HUR DUSUNCE
MEKTEBI

lImin en buyiik hastaligi ve afeti, 6grencinin ki
genellikle 6grenci bu hastaliga karsi hassastir ve
yakalanma ihtimali fazladir.- gecmistekilerin,
ozellikle ilim kutuplarninin karsisinda olan
zaafidir. Bunlar, diisiinceler tizerinde mutlak.
hakimiyet ve otorite saglar, akli, kendi
somiirgeleri yaparlar ve bir tir.“ilmi istibdad"”
olustururlar. Kiside fikri putperestlik varsa ve
dini ilimler alaninda calisiyorsa; ilim, kendini
din susiiyle siislemisse; ilim putlan, ruhaniyet ve
kutsallik halesini basglarinin etrafinda
olustururlar. Bu istibdad, daha kaba bir
istibdada déniisiir; masum ve cesur gehrelere
birtinen fikri zorbalara kars: teslimiyet daha da
artip glclenir.
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ICINDEKILER



Yaymcaidan:

Her zamanki cogkulu ve siiriikleyici uslubuyla Dr. Ali Seriati, elinizdeki eserin
bir nevi hazirlama amacini sdyle acgikliyor: “Hedef, bir immet olusturmaktir.
Boyle bir immet, yeryiiziinde, zaman ve hayat metninde hayra davet eder,
giizellik ve iyilige cagr yapar, kotiiliik ve cirkinlikle miicadele eder. Béyle bir



timmet diinya halkinin tiimii i¢in ideal, {istiin, giizel bir 6rnek ve kilavuz olur.
Onlara, nasil “insan” olunmali, nasil bir toplum meydana getirmelidir, diye yol
gosterir.” Bunu genel olarak Seriati’nin verdigi miicadelenin, yazdigi eserlerin
ve sehadetinin gerekcesi olarak diisiinmekte miimkiin.

Elinizdeki kitapta ise yazarin anilan hedefe ulagabilmek icin meselenin bir
boyutu olan egitim ve 6gretim sorununu genel olarak incelemektedir. Ozelde ise
Bat1 egitim sistemiyle Dogu (Islami) egitim sisteminin bir karsilastirmasini
yapmaktadir.

Bu calismanin farkh tarafi yazarin alisilmis yonteminin disinda Akademik olarak
hazirladig elestirilerle beraber 6nerilerini de sunan sistematik ve 6zgiin
olmasidir.

Kitaptaki bazi tasarim ve isimler okuyucuya biraz yabanci gelebilir. Aslinda
kitap Akademik bir ¢alisma olmasina ragmen yazar buna fazla da 6nem
vermemistir. Ozellikle {izerinde durdugu husus Egitim Sistemleri'hin dayandig
ilkeler ve giittiigli gayelerdir.

Gliniimiizde fert veya toplum olarak bir egitim sorunuyla karsi karsiyayiz.
Insammizin giindemini, “Ne yapmali?” sorusundan ziyade “Nasil yapmali?
Nereden baslamali? Etkili bir egitim metodu nedir? Neleri 6grenmeli? Neleri
ogretmeli? Kimden? Nasil? Nerede? Veya hangi kitap? Hangi yazar?” v.s.
olusturmaktadir. Hepimizin temel problemi olan bu konuya elinizdeki
calismanin makro planda 151k tutacagini imit ediyoruz. Zaten eserin Tiirkceye
aktarilmasinin gerekceside budur.

Yapilan bu ¢eviride miimkiin mertebe yazarin iislubu géz-6niine alinmis, salt
aslina sadik kalmak kaygisi tasindigi icin fazlaca tashih ve redakte miidahalesine
gidilmemistir. Yer yer karsilasacaginiz uzun veya baglantili ciimleler farsca' nin
ozelliginden ve yazarin tislubundan kaynaklanmaktadir. Anilan kaygidan dolay:
bu tip climleler béliinmemis hatta yer yer ciimle yapilar bile aynen korunmustur.
Kitapta gecen kavram ve terimlerin hemen hepsinin asl ile beraber Tiirkcesi de
verilmistir.

Ornegin; Teabbudi (kullukla ilgili), hizbi (Partizan) gibi.

Bunun yaninda bir iki istisna hari¢ okuyucuyu asil metinle basbasa birakabilmek
icin Miitercim veya yayinci tarafindan agiklayici dipnotlar koyma yoluna



gidilmemistir.

Ayrica sozciiklerin yazihiglarinda da miimkiin mertebe or-jinal kullanimlarinin
esas alindigim belirtelim. Ornegin kitapta pek ¢ok yerde gegen “mektep”
kelimesi, kelimenin ash (Arapca) esas alinarak “mekteb” biciminde
kullanilmigtir.

Eserin asil ad1 “Talim ve Terbiye Mektebindir. Fakat biz Tiirkce terciimesini
daha iyi ifade edecegi kanisiyla kitabin ismini “Hiir Diisiince Mektebi” olarak
degistirdik. Bu isimleme yazarin kitapta 6zellikle {izerinde durdugu temel
ilkeden kaynaklanmakla beraber, bu meselede hakim olan anlayisa da isaret
etmektedir.

Okuyuculara 6ncelikle hatirlatalim, bu kitaptan yararlanmak veya bir
degerlendirmeye varmak istiyorsaniz -6zelliginden dolayi- hepsini okumaniz
gerekmektedir.

Ekim 1989

Birlesim

Yayin-Dagitim



TALIM VE TERBIiYE METODU
Mekteb Egitimi:

Kendine 6zgii temel talim ve terbiye sistemi olan mek-tebde egitim yapmak
mecburi degildir. Mekteb egitiminin sartlan o kadar basit ve dogaldir ki herhangi



bir sinifa, sosyal veya ekonomik gruba -en yoksul siniflara bile- mensup olan bir
insan, resmi belge almak, kanuni ayricaliklar kullanmak, zorunlu bir 6n egitim
yaptirmak, 6zel bir sosyal konuma sahip olmak gibi sartlan tasimaksizin,
cocugunu kolaylikla mektebe gonderebilir. Egitim {icrete tabidir, fakat cocugun
velileri, kayit i¢in sabit ve resmi bir har¢ yatirmaya zorlanmazlar. Maddi
imkanlan ve gelir kaynaklarina gore kolaylikla mekteb sahibiyle uzlasabilirler.
Para, tahil, meyve, siit ve yogurt vererek, hatta fiili hizmetler yaparak
cocuklarinin egitim ticretini karsilayabilirler.

Mekteb, serbest bir ilkogretim tiirtidiir. Bu tiir serbest egitim kirsal hayat tarzina
0zg bir nitelik tagir. Bu uygunluk gecmiste toplumsal islerle ilgili sorumluluk
tagiyanlarin gii-niimiizdekilerden daha gercekc¢i davrandiklarim gostermektedir.
Toplumsal kurumlaniniz belki bu yiizden geri kalmistir. Fakat sosyal
gerceklikten kaynaklandigi icin canl bir varlik gibi 6z suyumuz, havamiz ve
beseri atmosferi-

mizde dogup yesermis ve beslenebilmistir.
Mektebin egitim sistemi ve ilkeleri agisindan 6zellikleri sunlardir
a. Hiirriyetler

1- Yas Serbestisi: Mektebde egitim, genel olarak 6-10 yas grubuna yoneliktir.
Yas konusunda resmi, kanuni ve degismez bir sinir yoktur. Adayin dogal
gelisimine gore serbestce belirlenen dogal bir sinir s6zkonusudur. Kirsal hayat
diizeninde (hayvancilik-tanm) hatta kentsel hayatta, kiiciik klasik buijuva, esnaf,
pazar esnafi ve el isleriyle ugrasan kesim hayatinda bu yas grubu sonrasi yas
gruplan genellikle bir faal unsur olarak kabul edilir ve bagimsiz bir sekilde hayat
sahnesine atilip calismaya bagslarlar. Kiz evlenme cagma yaklagmistir. Kendini,
ev hanimi olmaya ve evlilik hayatina hazirlamistir. Ciinkii bu diizende, kadin da
faal bir iscidir. Hem ev disi igler (tarimcilik, 6zellikle hayvancilik) hem de ev igi
isler ve sanatsal iglerle (hali dokuma, terzilik, kumas dokuma, ip egirme) ugrasir.
Bu yiizden, ev-mekteb arasi gidip gelerek kisa bir siirede biiyiiklerin bildigi
seyleri 6grenmeye ihtiyag vardir. Ozellikle kiz cocugu, 9 yasindayken dogal
olarak evlenme cagimn esigine varmis olur.

Erkek cocuk, egitimine devam etmek isterse, mekteb egitimini tamamladiktan
sonra, ayni sistemin icinde yeralan ve yas sinin ile sinirlandirilmamis olan
medresede “talebe” olarak 6grenimine baglayabilir. Medreselerde 6grenim



baslangici yas sinin ile sinirlandinlmadigi i¢in 6grencinin, yas sinirt nedeniyle
medrese egitiminden yoksun kalmasi s6z konusu degildir. Ciinkii genellikle 13
yasindan itibaren medreseye kayit yapilabilirdi. 13 yas hatta daha fazla bir yasa
kadar mekteb donemine devam etmek miimkiindii.

Yas serbestisinden dolay1 kéylii cocuklar, hatta gbcebe, kirsal kesim ve
hayvancilikla gecinen topluluklardaki cocuklar, hayat ile egitimi birlikte yiiriitme
firsatini elde edebilirlerdi. Her fert, icinde bulundugu sartlan, 6zel sorunlan, aile
yapisini, yerlesim yerini, meslegini, ailesinin ve sinifinin ekonomik sartlarim
gozoniinde bulundurarak ilk 6grenim zamanim secebilirdi. Ciinkii cesitli
sorunlar, tabii veya tabii olmayan sartlar sonucu meydana gelen olaylardan
dolay1 ¢cocuk resmi ve belirgin bir zamanda okula giremez ve ilk 6grenim
yapamaz. Mekteb sisteminde ise, cocuk, normal sartlar ve dogal cevreden dolay1
egitim gormekten yoksun birakilamazdi.

Mekteb felsefesi, 6grenim gérmekten ibaretti. Bu ilkeye gore mekteb, cocuga
soyle derdi: “Istedigin zaman seni kabul ederim. Ciinkii okuma-yazma égrenmek
firsat1 daima mevcuttur.” Hig bir amil, genci, 6grenim gérmekten ve okumaktan
yoksun birakamaz.

2- Baslama Serbestisi: Yas serbestisi, mektebe girme ve baslama serbestisini
tamamliyordu. Mekteb cocuga, “Istedigin yasta bana gelebilirsin” dedigi gibi,
“yilin hangi déneminde, mevsiminde, ayinda, giin ve saatinde gelirsen gel,
mektebin kapisini agik bulursun” derdi.

Bu hiiniyet ¢cok énemliydi. Tarim, avcilik, hayvancilik, toplumunda mevsimlik
isler ve baz1 mevsimlerdeki isin yogun ve agir olmasi sonucu ¢ocuklar,
ailelerinin en iyi yardimaisi sayilirlar. is yapip gelir elde etmek icin en iyi firsati
elde etmis olurlar. Genellikle okul zamanlarinda hatta y1lin resmi tatil
dénemlerinde calisma yapmalan gerektigi icin caresiz olarak yeni, modern,
kaliplagsmis, tekdiize egitim sisteminde ya egitim gérmeli ya da calismalidirlar.
Bunlardan biriyle mesgul olmak digerinden mahrum kalmak anlamindadir.
Sonu¢ “ekmeksizlik” veya “egitimsizlik’ ’tir. Boylece, egitim gérmek zengin ve
miireffeh sinifa mensup ¢ocuklarin tekeline gecmis olur. Sonucta sadece bu
sinifin ¢cocuklarinin egitim masraflari karsilanmis olmaktadir.

Ancak, mektebe giris ve derse baslama zamammn serbest olusuyla, yoksul
simiflarin gocuklari igin de is ve egitim imkam saglanir. Ulkemizde, koylii ve
esnaf (orta-yoksul) sinifin, halkin ¢ogunlugunu olusturdugunu unutmayalim.



Sunu da bilmeliyiz ki, niifusumuzun 3/4’den fazlasim koyliiler ve gocebeler
olusturmaktadir. 7-12 yas grubu arasindaki 6 ¢ocuktan 5’i calismaktadir. Yani
yarim bir koylii olarak aile hayatinin agir yiikiiniin yarisini ince ve giicsiiz
omuzlariyla yiiklenmistir. Cocuk, hayvancilikla ugrasan bir aile hayatinda tam
bir coban gibidir. Biiyiik bir hayvan siiriisiinii gotiiriip otlatir. Yilin herhangi bir
mevsiminde, ayinda ve giiniinde mektebe girme serbestisinin, halkimizin gercek
hayat tarziyla ne kadar uyum icinde oldugunu ancak béyle bir durumda
gorebiliriz. Bunun sonucunda, gelenegin ne kadar dogal ve gercekci oldugunu,
toplumumuzda ilim adamiyla amel adaminin birbirine yabancilasmadigini, eski
entelektiielimizin kitleye ve basit halk kitlesi hayat tarzina yabanci olmadigini,
sosyal hayat simgelerimizin birbirinden ayrilmaz bir bigimde kenetlenmis
oldugunu goriiyoruz.

Bu tiir bir hiirriyetin degeri, eski, koklii ve asil kiiltiir ve medeniyetimize dayali
halkimizin gercekci goriis agisi, cografi acidan genis olan iilkemizde degisik
atmosferlerin, iklimlerin ve havanin varlig1 g6z6éniinde bulunduruldugunda daha
bir belirginlesir.

Ulkemizdeki dogal cevre farkliliklar bazen tamamen tezat noktasina varir.
Azerbaycan’dan Huzistan’a dek degisik hava durumu ve farkli bir iklim s6z
konusudur. Iki bolge ara-

sinda sanki Rusya’dan Afrika’ya kadar yol katetmisizdir. Niifusumuzun biiyiik
cogunlugunu olusturan genis halk kitlesi kdylerde yasamaktadir. Dikkate deger
bir azinlik da kentsel hayatla icice olan fakat cadirda oturan (gocebe), kabi-levi
hayat siirdiirenlerden olusmaktadir. U¢ milyonluk baskentte (simdi on milyonun
lizerinde -ceviren-) iiretim yapisi, alt yapisi geri kalmig olan tarimsal iiretim
yapisi vardir. Asil iiretim araci, hayvan ile insandir. Bununla birlikA,-te, modem
sanayi ve burjuva simfi gelismistir. Esnafin, sanayicinin, kapitalistin, biirokratin
yasadig1 Nevv York ve Paris’in benzeri sayilan Kuzey Tahran’dan, bakire kizdan
cok, dul kadina -ciinkii kadin iiretim faktoriidiir, erkek, ev esyasi ve mal
listesinde kadina da yer verir- talip olan Tiirkmen Sahra’ya kadar; Sibirya havasi
hakim olan, kisin karin altina gémiiliip kalan, yar tatil hayat siirdiiren, yollar
kar altinda kaybolan Horasan Dergez’inden, okuma-yazma bilenlerin kig
mevsimini sadece takvim {izerinde okuduklar1 Fars Korfezi sahillerine kadar;
kuzeyin piring tarlalarindan tutun Kevir’in (C6l) zire ekenlerine kadar her yerde
Mehr ayinin birinde (9 Eyliil) biitiin okullar Tahran’in Da-rii’l Fiintin Okulu’nun
ziliyle acilir ve egitime baglarlar. “Cah-bahar”in 15-20 derecelik havasini taklit
ederek Go-¢an’in -20 derece havasinda yaz tatili ilan edilir. Komsu Rusya ile



Tiirkiye sinirlarindaki bahar havasinda, ates yagdiran Kevir’in Ekvator iklimi,
Iran’1n giiney, giineybat1 ve giineydogusunda taklit ile {i¢ aylik yaz tatilini
baglatir!

Ulkemizin sartlarina uygun olan sistemde ise, her cocuk, ailevi meslek ve is
tiiriine, sinifsal ve iklimi durumuna gore ve 6zel miigkiillerine ragmen yilin her
giiniinde kapisi acik olan mektebe girebilir ve resmen dersine baslayabilir. ..
Egitime baglamak icin zaman simr1 yoktur. Aynca ¢ocuk, dogum tarihi
onemsenmeden, mektebe kaydolup ilk 6grenimine baslayabilir. Egitimin ve
Ogretimin yasi yoktur.

Yani “6grenime baslamak icin yeterli yas sinir1” ve okula baglamak icin yeterli
yas sinir1 sorunu sz konusu degildir.

Batidan aldigimiz yeni egitim sisteminde ise 6gretime baslama kistasi, niifus
clizdamdir. Hatta binlerce ¢ocuk, bir giin dahi.gecikerek dogsa, bu ufacik
gecikmenin cezasi, bir y1l dersten mahrum kalmaktir. Elbette son yillarda bu agir
sinirlama ve kayitlari hafifletmek icin kacamak yollar bulu vermislerdir.
Ornegin; soziim ona milli okullarda ve halkin dogru tabirine gére parali

okullarda ! alti ay ile bir yillik bir gecikme siiresine g6z yumuyorlar.

Ozet olarak parasi olan -zengin-, kabarik miktarda okul harc1 yatirabilenlerin
cocuklar1 okula bir yil erken baglayabilirler. Yoksul halk ise caresiz olarak
cocugunu devlet okullarina -ki yoksullar okulu, hayir kurumlarina, éksiizler
yurduna, 1slah evlerine doniismektedir- gondermek mecburiyetindedirler. Onlar,
yoksulluk sugundan milli okullarin (6zel okullar) egitim ve 6gretim imtiyazindan
da mahrum kalmalidirlar. Ayrica, cocuklarinin bir yillik émiirlerini de bu suclara
karsilik tazminat olarak 6demelidirler. Boyle bir ¢cagda, bin yillik bedava, serbest
egitim diizeni olan boyle bir iilkede uygulanan bu ¢6ziim yollar gercekten utang
vericidir. Cambridge’den Iran’li cocuklar icin Ingilizce dil diplomas: génderen
bu ana okullar karsisinda, kéylerimizin o eski mekteblerini 6vmeye hakkimiz
vardir. Biitiin bu meseleler, bu iilkenin gercek aydinini, 6gretim ve egitiminin
samimi ve bilingli yetkililerini, diisiince ve kiiltlir hizmetkarlarini, bu eski
medeniyet, tarih, kiiltiir, ilim, diisiince, iman, sanat, edebiyat, ahlak ve
geleneklerimizin

enkaz altinda, gliniimiiz medeniyet ve toplumunun yeniden ingasi i¢in ise
yarayacak defineler olduguna inandirabilir. Ayni1 meseleler, kiiltiirtimiiziin bize
ogrettiklerinden dersler ve tecriibeler edinebilecegimizi, medeniyet adina bize



sunulanlarda bu tiir definelerin olmadigin1 ve bu medeniyetlerde bunlarin
varolamayacagini 6g8retebilir.

Mekteb, niifus clizdanina bakmaz; niifus clizdaninin sahibine bakar. Eger cocugu
ogrenime hazir bulursa, ona 6grenme izni verir. Biraz ge¢ bir dogumdan dolay1

okul disinda, okul duvarlarinin arkasinda bos gezen, diinyaya bir / giin gecikme
sucundan tam bir y1l boyunca okula alinmayan binlerce yetenekli cocugun
varligim gézoniinde bulundurur ve bu konuda istatistiki veriler

toplarsak;Aagimmn egitim ve 6gretim bakanliginin ne kadar suclu oldugunur! bu
toplumun geng nesillerinin binlerce hatta milyonlarca yillik 6mriinii bosa
cikardigini; sinifta oturtmak yerine sokaklara saliverdigini; sira {izerinde, kara
tahta karsisinda kitap okuyarak gecirilmesi gereken yillarin, duvar diplerinde,
enkazlar cevresinde bos ve kof seylerle yok olup gittigini ya da cocugunun
omriiniin kotiiliikler ve cirkinliklerle bozulup mahvoldugunu goriiriiz. Diger bir
taraftan tilkemizin tarih, edebiyat, kelam, fikih, ilim ve felsefe biiyiiklerinin
hayatlarina baktigimizda, kiiciik yaslarda parladiklarini, hatta giiniimiiziin okula
kayit yasinin altinda olduklar halde, iiniversite/ogretim tiyelerinin bile kiraat
edemedikleri metinleri ezbere bildiklerini, delikanlilil Tyaslarm-da ictihad
merhalesine ulasarak ilim ve edebiyatla {in yaptiklarim goriiyor ve sadece “niifus
clizdam”n1 dikkate alarak cocugun okula girisine izin veren yeni ilkokul egitim
sistemiyle, sadece “insan”a yani “niifus ciizdani sahibine” énem veren mekteb
egitim sistemi arasindaki farkin ne kadar 6nemli ve aradaki mesafenin ne kadar
uzak oldugunu tesbit ediyoruz. Yeni ilkokul egitim sistemi, seckin ve dahi

cocugun egitimini reddediyor ve gecikmis dogum taritu ve uygunsuz niifus
clizdanindan dolay: dersten alikoyuyor. o, Mekteb ise gocugu serbest birakiyor;

cocuga yilin herhangi bir zaman diliminde dogma serbestisi veriyor. Ciinkii
hangi mevsimde dogarsa dogsun egitim ve 6gretimi engelien-meyecektir. Niifus
clizdam sucundan derslerinden mahkum kalmayacaktir. Cocuk, 6mriiniin
herhangi bir yilinda, yilin herhangi bir ayinda, egitime elverisli herhangi bir
“akil yas1”na vardiginda 6n kosulsuz, egitim gérmeye baslayabilir. Mekteb
sistemine gore, ders okuyabilen cocugu haksiz yere, sirf dogum tarihinden dolay1
egitim gormekten mahrum birakan bir sistem (Modern Egitim Sistemi) cirkin bir
zuliim ve cehalet sistemidir.

I

f



3- Egitim Doneminin Serbest Olusu: Mektebin varlik felsefesi, okuma ve yazma
(bilinglenme) dgretimidir. Isi, genel egitimi saglamaktir. Mekteb 6grencisi, bir
bransta uzmanlasmak amacinda olmadigi icin sabit ve degismez dersler ve
periyodik egitim asamalarini gecirmeye mecbur degildir. Mektebde herkes
ogrenim gorirdi.

Genel egitim merhalesindeki 6grenim, okuma ve yazmaktan ibaret degildir.
Ogrenim gérmek, genel bilgiler elde etmeyi, kiiltiirel kaynaklarla yeterince asina
olmay1 da igerir. Bu asinaliklar ve gerekli bilgiienmeler cesitli kiiltiir, din,
mezheb, tarihi donem ve agsamalarda farklidir. Her dénemde, 6grenim gérmiis
olan kimse, 6zel bilgiler ve bilinglenme kaynaklarim 6grenmistir. Mektebde
verilen dersler de eski topluma egemen ruh, mezhep, din, kiiltiir ve zamanla
uyum icindeydi. isteyen herkes mektebe kaydolup/6grenimi sirasinda bu dersleri
ogrenebilirdi. Fakat bu, ders listesinin resmi ve zorunlu oldugu anlamina gelmez.
Allame olan birisinin, mektebin resmi derslerinin birinde puani tutmazsa, biitiin
egitiminin gecersiz ve bildiklerinin de hice sayilmasi s6z konusu degildir.
Giiniimiiz egitim sisteminde ise, érnegin Ingiliz Dil ve Edebiyati bransinda
egitim goren bir 68renci, bu dilde, yazarlik acisindan Nobel 6diilii kazanacak
bilgide olsa ve Ingiliz Edebiyatinda Cariyle’1 gecse bile, son sinifin “cografya”
dersinde yeterli puan alamadig icin ingiliz Dil ve Edebiyat1 Lisansi alamaz.
Hatta lise sonras egitim gordiigiine ve Ingiiizce biidigine dair hig bir resmi
belgeye sahip degildir.

Bir cok modernist medenilerimiz, eski mekteblerle modern iiniversitelerin
kiyaslanmasina tahammiil edemezler. Mektebin iiniversiteye iistiinliigiinii ise
asla tartismaya yanasmazlar. Dogrusu ben de bu iki kurumun kiyaslanamayacagi
kanisindayim. Giinkii {iniversitenin Ilmi seviyesi, mektebin Ilmi seviyesinden
cok cok tstiindiir. Fakat benim maksadim, ilmi seviye karsilastirmas1 yapmak
degil, egitim-6g8retim sistemlerini karsilastirmaktir. Yani tiimden degil me-
toddan s6z ediyorum. Bu noktadan hareketle modern fakiilteyi gelistirmek icin
eski mektebden de birseyler 6grenmenin miimkiin oldugu inancindayim.

Amerikan Beslenme ilimleri Fakiiltesi, beslenme uzmanlarinin denetiminde,
Ilm1 ve deneysel aragtirmalar yapan bir fakiiltedir. Bu fakiilte, tam techizath
arastirma gruplan olusturarak, Afrika ve Avustralya bedevi kabilelerine,
Amerikan Kizilderililerine ve Giliney Amerika yerlilerine géndermis, bu
kabilelerin “ekmek pisirme” metotlanni arastirmalarini, kavimlere 6zgii yaratici



katkilar ve tecriibeler hakkinda bilgiier toplamalanni, iim1 degerlendirme yaparak
yeni bilgiler edinmelerini ve bu branstaki bilgilerini tamamlamak icin ¢alisma
yapmalarini istemistir. Onlar belki bu konudaki metodu, fakiiltelerde veya
beslenme ilimleri kurum-larinda degil, yerli ve bedevi kabilelerin geleneksel
yasamlarinda buluvermislerdir.

Giiniimiiz fran’1nin hiir diisiinceye sahip arastirmacilari, batili olma tutuculugu
ve batinin kor taklitkgisi olmayla éviinmeyip, kendi toplumlarinin yeniden
ingasl, kiiltiir ve medeniyetin yeniden ihyasi igin, Ilmi veriler, fikii yaraticiliklar,
insani tecriibeler ve kiiltiirel sermayelerle dolu ge¢cmisimize egilmelidirler.
Ozellikle calisma yontemi, metod ve anlayisinin séz konusu oldugu durumlarda,
ozellikle Insani ilimler konusunda giir ve bedii cesmelere, pinarbagla-rma
varmalari ve onlardan istifade etmeleri miimkiindiir. Bu yondeki calismalara
sadece bizler degil, giiniimiiz diinyas! ve modern medeniyet de muhtactir. insani
ilimlerde kullanilan basarili metodlari bulmak icin -tabii ilimler ve koklii sanayi
ilimlerinin tersine- mektebin (ekol) de arastirilmasi gerekir. Hiir diisiinceyle
arastirirsak, incelikleri kavrayacak, dikkatimizi toplayabilecek giicdeysek ve
ruhumuz batinin gérkemi ve giicii karsisinda asagilik duygusuna kapilmamissa,
mekteb sisteminde aradigimizi bulmamiz miimkiindiir.

Modern egitim sisteminin cesitli asgamalarinin ortak ¢zelliklerinden biri, egitim
dénemlerinin siiresinin sabit olusudur.

Degismezlik, ortak noktalar, genel kurallar, idari nizami yani, ameli disiplini
saglayan ve koruyan ilkelerdir. Fakat, ameli, idari, tekniksel konular dikkate
alindig 6lciide, Insani boyutlar unutulmus hatta kurban edilmis olur,

Insan tiiriiniin en iistiin ve seckin 6zelliklerinden biri “ferdiyet”, daha agik bir
deyimle “sahsiyet”tir.jnsan tiiriinden bagka hic bir tiiriin iki ferdi arasindajunca
mesafe ve ayrilik yoktur. Genellikle atlar birbirine benzer. lyisi, ortasi, kétiisii
vardir. En iyi at ilenen kotii at arasinda birkag bin tiimenden bagka bir fark
yoktur. Diger taraftan, en kotii at da bir attir. Kendi/tiiriiniin 6zelliklerine sahiptir
ve bir degeri vardir. Fakat insan tiiriiniin fertleri gesit cesittir. Her sahsiyeti
evrenseldir; yetenekleri, kabiliyetleri, ve tipleri sayillamayacak kadar ¢oktur. Her
“nefs”in kendisi bir “asil! ’dir; hayat yolunda secim yapmaktadir ve belli bir
yolun yolcusudur. Ameli, idari zorluklar, sabit sistemler; belirlenmis kaliplar,
tek-tiir ilkeler, ortak o6lciitleri gerektirir. Fakat gelistikce artan ameli ve idari
zaruretler, insanm kaliplastirtyor ve insanin degisken ve hiir riisdiinii
kaybettiriyor.



Insanin kalip kiran ve degisken tabiatiyla bagdasmayan ve onun faciali ezilisine
sebep olan cansiz kaliplardan biri, ortak ve degismez egitim dénemleridir.

Insanlarin farkl yetenekleri vardir. Modern egitim sistemiyse herkesi belirli ve
tek bir zaman dilimine yerlestirmistir. Egitimdeki dersler, branglar, egilimler,
ruhi, fikri ve ahlaki egilim ve olusumlardan s6z etmiyorum. Burada s6z konusu
olan sey, egitim zamanidir. Merhaleleri katet-me sirasinda fertlerin hizlari
degisiktir: Kaplumbagay1 ve Forforiyus’u 2 diisiiniin! Giiniimiiz egitim
sisteminde, her iki cins icin de bu mesafeyi, 6nceden belirleyen siirede ka-
tetmesi mecburidir. Kaplumbagalar hig¢ bir zaman hedefe varamazlar, son
noktaya gelemeden, yolun ortasindayken siire biter. Yolu katetmeleri 6nlenir ve
diskalifiye edilerek olaylarin akisina birakilirlar. Forforiyuslar ise bu mesafeyi,
siirenin 1/3, 1/4, 1/5 hatta 1/10’u kadar bir zamanda ka-tetebildikleri halde,
muayyen bir zaman oldugundan, ¢aresiz hizlarinin 3/4, 3/5, 3/10’u kadar hareket
ederler. Yani, 2/3, 3/4, 4/5 hatta 9/10 zamanlarinm serbestce degerlendirmeleri
engellenir ve daha sonraki mesafeleri katetmek yerine, mevcut kanun, kural ve
disiplin geregi bu firsatlarini ve yeteneklerini bosa harcamaya zorlanirlar.

Bazi yetenekli insanlar, ilk-orta-lise ve dort yillik {iniversite egitim siiresindeki
dersleri, kolaylikla, hizlandirilmis egitim sisteminde (6zet degil) bes veya alti
yilda 6grenebilirken, bazi insanlar da ayni derslerin muhtevasini on alt1 yilda bile
zor Ogrenirler. Bu kisilerin egitim siireleri bazen yirmi y1l hatta daha fazla
siirebilir. Bu insanlar bilgi edinme acisindan ders muhtevasinin 1/5 veya 1/4’{inii
bile 6grenemezler. Ve resmi makamlardan, kanuni diplomalarini aldiklarinda
hepsi kiip sekerler gibi esit sayilirlar, ayn1 markanin mamiilleri olarak evlere,
pazarlara tiiketim icin dagitimlar yapilir.

Bazi1 kimseler 5-6 yil siireli olan, egitmek ve bilgilendirmek amaci tasiyan
ilkokul dénemini iki ya da ii¢ yilda bitirebilirler. Fakat mevcut sistem geregi,
geri kalan 2-3 yillarini bosuna harcarlar ve diploma alana kadar okula gidip
gelirler. Sayilarn kabarik olmasa bile ilkokul egitim dénemine girecek bes milyon
cocuk oldugunu varsayalim; bunlardan, dahi diizeyinde veya bu diizeye yakin
besyiiz bin ¢ocuk, yavas adimlarla mesafeyi katedecekler ve her biri, gerekli 2-3
yillik egitim siiresini 5-6 yila uzatmaya mecbur olacaklardir. Eger onlar ortalama
omiirlerinin iki y1lin1 bosa gecirseler, toplam bir milyon y1l, memleketin zaman
sermayesi zayi olmustur. Bir Iran’linin ortalama émrii yirmi-bes yil olsa, her alti
yilda bir dort bin kisiyi katletmis oluruz. Eger bu bir milyon yilin 6-12 yas
grubuna ait oldugunu ve bu bir milyon yilin tiimiiniin egitime ayrildigim goz-
oniinde bulundurursak, insan yetistirme, zihni gelistirme, ilim 6grenmeyle



harcanmasi gereken bu yillarin, 6zellikle bu on bin asrin tamamen yok oldugunu,
en asagilik islere bile harcanmadigini, sadece 6ldiiriildiigiinii, kelimenin gercek
anlamiyla telef oldugunu goriiriiz. Ve daha énemlisi, bu bir milyon yilin en iistiin
ve olaganiistii genc nesil yeteneklere ait oldugunu, émriin bilincli ve en verimli
iki y1li oldugunu gézoéniinde bulundurursak, o zaman facianin derinligini ve
genisligini tasavvur edebiliriz.

Mekteb, cocugu serbest birakir, cocuk istedigi ve giicii yettigi zaman mektebe
girer ve 6grenime baslar. Bes-alt1 yas hatta 12-13 yasa kadar cocugu serbest
birakir. Y1l i¢inde cocuk, firsat buldugu zaman mektebe girer ve 6grenime baslar.

Cocuk, yapabildigi “siire” icinde dersleri 6grenir. Ona, dersleri 6grenebilme
siiresi taninir. Mekteb ile mekteb mualliminin hedefi ve ¢abasi, siibyanin, dersini
bitirebilmesidir. Cocuk derslerini ne kadar ¢abuk bitirirse o kadar iyi ve 6vgiiye
degerdir. Bu kurum ve muallim; diizen, disiplin, kanun, kural adina ¢ocugun
derslerini daha ¢abuk bitirmesine ve hizlica gelismesine engel teskil etmez.
Ciinkii muallim, trafik polisi gibi diger siiriiciileri sollamaktan alikoyan, onlari,
hareket ile varis noktasi arasindaki mesafeyi alt1 saatte katetmeye zorlayan biri
degildir.

Modern sistemde dgrenciler, alt1 saat yerine on iki saat hatta daha fazla yolda
kalip yine de yolu katedemezlerse milli (6zel) okullara, aksam okullarina girme
ve disaridan sinava katilma hakkina sahiptirler. Fakat o yolu asla bir saat erken
bitiremezler. Disaridan sinava katilma durumunda erken bitirme haklan vardir.
Fakat yaslari ilerlemis, yillarin1 bogsuna harcamis ve geri kalmis olmalhidirlar.
Ciinkii 6ne gecmek; sollamak yasaktir!

4- Ferdi Hiirriyet: Cocugun herhangi bir yasta ve yilin herhangi bir mevsiminde
mektebe girip derse baslayabilme serbestisinin varligi, ders se¢cme hiirriyetini de
beraberinde getirir. Mekteb, 6grencilerin okula kabul ve devam zamanlanmn
farklilig1 sebebiyle ders birimlerini sabit olarak programlayamaz ve herkesi ayni
derslerle egitim gérmeye zorlayamaz. Derse yeni baslayan biitiin 6grencileri bir
sinifta toplayamaz ve derslerin seviyesini ayni tutamaz.

Mektebde, modern okullar gibi haftalik, aylik, mevsimlik, yillik, dénemlik sabit
program ve sujif yoktur. Ogrencilige yeni baslayan her cocuk, baslama/’zamani
ve 6grenme yetenegine gore bir metni elinde bulundurup okumaya baslar ve ders
alma merhalelerinden birine varmis olur. Béyle bir durumda her yeni 6grenci,
topluluk tiyesi olmakla birlikte bizzat bagimsiz davranir. Yeni 6grenim goérmeye



baglamis 6grencilerin cogunun ortak dersleri vardir. Fakat 68rencilerin bazi 6zel
durumlar1 bulunabilir; okula ge¢ baslamistir, daha eski, daha yetenekli, daha az
yetenekli, disarida bilgiler edindikten sonra mektebe baslamis, geri zekal veya
oziirli olabilirler. Bunlar, toplulugun kenarinda ¢alismaya baslarlar. Mekteb,
genis tabanh bir sistemdir. Herkesi, herhangi bir yas grubunu, diizey ve
durumunu gézetmeden kabul eder ve ne kimseyi kovar ne de atil ve bos birakir.

Bir 68renci, topluluktan daha ileride ve iist diizeydeyse -bilgi ve yetenek
bakimindan- muallim, cocuga 6zel ders verir. Eger topluluktan gerideyse bir {ist
seviye 0grencisi ona ders 6gretmeyi {listlenir ve arkadasinin gereken seviyeye
ulagsmasina yardimci olarak onu kenardan, ders halkasinin icine cekmeye calisir.

b. Halife:

Yeni 6grenime baslamis cocugun 6zel kabul durumunu, 6grencilerin seviye
farklhiligim ve ders cesitlemesindeki durumlari, cocuklarin gézetilmesi ihtiyacini,
yardim yapanlarla ilgilenmeyi, sorulara cevap vermeyi, devamli olarak yeni
gelen 6grencileri gozetmeyi, hocaya yardim etmeyi, durum degerlendirmesi
yapmay1 listlenebilecek ve genellikle ihtiyar bir molla olan muallim ile kiiciik
cocuklardan olusan 6grenciler arasindaki yas farkindan dogan boslugun
doldurulmasini saglayacak bir araciya ihtiyag vardir. “Halife” denilen bu arac,
bazilar tarafindan i{iniversite egitim diizenindeki asistan ile kiyaslanabilir. Fakat
asistan, liniversitenin resmi bir makami ve sahsiyetidir. Hocanin ka-tettigi
asamalar1 katetmekle, giydigi elbiseleri giymekle, durum, tutum, di, tip ve
davranis olarak hocayla aym konumda olmakla miikelleftir. Halife ise cocuklarin
arasindan secilen 6grenci asistandir. Ogrenciler, bdyle bir atamanin anlamim
iyice biliyorlar. Halifenin sahsiyeti, topluluk tarafindan kabul edilmistir.

Halifenin fonksiyonu, muallimle sakirt (6grenci) arasindaki mesafeyi
doldurmaktan ibarettir. Kiiciik yaslardaki bu 6grencilerin (genellikle yeni
sisteme gore, ana okulu caginda veya ilk okulun birinci ve ikinci sinifindaki
cocuklar) muallimle, ders almak ve derslerinde karsilastiklar1 problemlerle ilgili
sorular sormaktan bagka zihni baglantilar1 olmadigi icin halife devreye girer.
Ciinkii halife, yash ve muhterem bir sahsiyet karsisinda utanan veya cekingen
davranan kiigiiciik 6grencilerle samimi iliski kurar. Cocuklar, hicbir kayit
hissetmeden, serbest bir sekilde onunla konusur, tartisir, soru sorup cevaplar alir,
itiraz ederek goriis belirtebilirler. Muallimin yerine gecen dostlariyla (halifeyle)
istedikleri konuda konugurlar ve herkes onunla konusarak kendi ihtiyaclarim dile
getirebilir.



Halifenin varliginda ¢ocuklar kendilerini muallimin konumunda gortirler.
Asistan ise bu ince ruhluluktan, sosyal imtiyazdan, nitelikli talim ve terbiyedeki
etkiden yoksundur.

c. Dersler:

Mektebin varlik felsefesi, 6grenim gormektir. Genel anlamiyla 6grenim gorniek;
okuma ve yazmaya asina olmakla birlikte, 6grenim gérmiis insanlarin 6grenmesi
gereken bilgileri 6grenmektir. Bu 6grenilmesi gereken seyler, cesitli cevrelere,
kiiltiirlere, dinlere, tarihi merhalelere ve zamana gore farklilik arzeder.

Bizim toplumumuz, ¢agdas modemizm ve bat1 kiiltiiriiniin sizarak, topluma
egemen olmasindan 6nce “dini toplum” idi. Biitiin toplumsal kurumlar, hayat ve
maddi olgular, siyasi, Iktisadi veya millf olgular din ile icice olup, dine gére
bicimlenirdi.

Iran toplumu icin Islam, genel din{ bir inanis biitiinii olarak teseyyu (sia)da
temsil edilmistir. Iran’1n kiiltiirel milliyeti ve Iran kiiltiirtintin en bariz vasfi, Fars
siirinden ibarettii;.

Mekteb derslerinin seciminde sezilen zahiri diizensizlige ragmen, bunlar mezhep
ve kiiltiir temellerinin iizerine bina edilmisgtir.

Kur’an, iran maneviyatinin temel tas1 olarak mekteb egitiminin asil kitabidur.
Kur’an’in son fasli olan, kisa ve kiiciik slirelerden olusan “amme ciiz”iinii
okuyan kimse i¢in Kur’an’m tiimiiniin kiraati kolaylagsir. Yeni 6grenime baslamig
olan ¢ocuk, miimkiinse “Er-rahman” siiresine kadar Kuran’1 okur. “Tevfik
Donemi” diye adlandirilan bu dénemi ¢ocuklar, senlik diizenleyerek kutlarlar.
Kiiciik 6grencinin ailesi, cocugu tesvik etmek ve basarisim kutlamak igin
merasimler diizenlerler. Bu olay, mekteb muallimine kadirsinaslik géstermek ve
tesekkiir etmek icin de iyi bir vesile olur.

Uciincii merhalede, yeni 6grenci miimkiinse, Kuran’1 bastan sona okuyarak
kiraat dersi alir. Kuran okumak, yeni 6grenciyi hem kendi dinf kitabiyla tanistirir
hem de farsca yaziy1 okuma agisindan ona yardimci olur. Ayrica, Fars Dili ve
Edebiyati’nda yaygin olarak kullanilan bircok kelimeye de asina olur.

Sia mezhebiyle tanigsmak icin-bazi mekteblerde- “Tufa-nul Buka” ve “Muhrequl
Buka” gibi siir kitaplar ve Fars dili agisindan agir metinlerden sayilan ve



liselerde bile okutulmayan Sadi’nin Giilistan’1 ile Hafiz’in Divan’1 ve Ubeyd
Zakani’nin “Kedi ve Fare”si okutulur.

Edebiyati gelistirmek ve Arapca 68renime giris icin daha {ist seviyede olan
“Nisabul Sibyan” siir kitab1 okunur. Bu kitap manzup arapga-farsca bir liigattir.
Nisabiil Sibyan’da yeralan kelimelerin cogu Farscada kullamlir. Biigiii bir mol-
lamn yetkili oldugu mekteblerdeyse, Molla Ahmet Nera-gi’nin “Miracusseade”
adl tinli ahlaki kitabr okunur.

Boylece en geri kalmis kdylerde bile bilgisizlikle miicadele etmek icin en biiyiik
dogal iis niteligi tasiyan mekteb, halk kitlesi icinde Islam1 suurun ve Fars
kiiltiiriniin temellerini -her nesilde- yerlestirmis olurdu. Eger bu koklii ve biiyiik
kiiltiirel siinneti (adet) koruyarak, zamanin sartlarina gore 1slah edip
giiclendirseydik, giiniimiizde egitimsizlikle miicadelede harcanan paranin ¢ok
daha az miktariyla bu kurum yasayabilirdi. Koyliileri de garpzede, yabanci,
koylii tarafindan kuskuyla karsilanan, bu sahisla; kdyiin mezhebi yapisi, tutum,
davranis, diisiiniis bakimindan kdye yabanci ve uyumsuz bir tiple
karsilagtirmazdik. Yine koyliiye, sosyal ve mesleki 6zellik ve beklentilerine
uymayan bu sartlar altinda -bu ise inanmadan- gelecekte edinilecek bir meslek
veya muhtemel bir cikar icin cocugunu ilkokula géndermesi yolunda baski
yapmazdik. Daha pratik, dogal ve basit bir teskilatla ve diisiik biitceli bir
organizasyonla okuma-yazma seferberligini yiiriiterek egitimsizligin kokiinii
kaziyabilirdik.

$ d. Medrese:

Medrese, Islam tarihinin sonraki dénemlerinde camiden ayrilmis bir kurumdur.
Cami, Islamda sadece mabed degildir. Ciinkii islamda ibadet, diger dinlerde bu
ad ile yapilan 6zel isler, merasimler, dua ve yakarislar degildir. Mesela cihad
etmek, ibadetin bir ciiziidiir.

Ibadet, insanin kendi ¢ikari icin degil de halk icin yaptig1 herhangi bir amel ve
hareket veya hissettigi duygudur. islam’da halk icin yapilanlar, Allah icin
yapilmis olarak nitelendirilir. “Eger Allah’a giizel bir bor¢ verirseniz...” < ifadesi,
“eger halka faizsiz borc verirseniz” anlamindadir. Kuran’da Allah, Ictimaf ve
ameli konularda kendini halkin yerine koymustur.

Isldm’da inga edilen ilk cami, peygamberin kendisinin, Medine’de yaptig1 Kiiba
Camii’dir. Bu caminin plam cok ilgingtir. Tarihi arastirmalarima, peygamberin



siyerini inceleyerek ve camiyi gorerek edindigim bilgilere gére, bu caminin
mimarlik haritasin ve icinde yapilan faaliyetleri derletmis bulunuyorum.
Calismalar sonucunda, caminin I¢timai ve ameli islevini tesbit etmisimdir. Bu
calismalarim, Islam’da caminin -kilise anlaminda- bir mabed olmadigini, biitiin
Ictima, siyas, kiiltiirel ve kamu hizmetlerinin merkezi oldugunu
ispatlamaktadir. Soyle ki:

1. Camiin bati1 b6lmesinde Peygamber ve ailesi yasiyor. Bu ¢cok anlamlidir;
cami halkin evidir ve Halkin Rehberi de bu evde yerlesmelidir.

2. Caminin giiney boliimiinde “mihrab” vardir. Bu noktada Peygamber, halk ile
beraber cemaat namazi kilar.

3. Kiz1 Fatima’nin evinin kuzeyinde “tehecciid mihrab1” bulunur. Burada
Peygamber tek basina namaz kilar.

4. Caminin giiney batisinda bir odacik vardir. Burada Peygamber, icten
diistinmek ve itikaf (halvet) icin bulunur.

5. Mihrabin yaninda minber vardir ki Peygamber oradan halka hitaben
konusur.

6. Evinin oniinde her biri ayr bir ise yarayan birkac siitun vardir. Peygamber,
bu siitunlardan birine yaslanip oturdugunda herkes, ne isle meggul olacagin
biliyordu. Bu siitunlardan biri “Ustuvanetii’l-viifud” idi. Yani kabile
temsilcilerini, yabanci dinlerin ve devletlerin delegelerini bu siitunun dibinde
kabul ederdi.

7. Kuzey bolgesinde Refide’nin ¢adir kuruludur. Peygamber, bu kadini,
burada cadir kurarak, barig zamaninda hastalari, savas zamanindaysa yaralilari
yatirip tedavi etmekle gérevlendirmisti. Bu isi baslatan ilk kadin, Refide’dir.
Biz-lerse Amerikali bayan F.Nightingale’in (1820-1910) biiyiik savaslar
sirasinda bu biiyiik insani sanatin kurucusu oldugunu saniyoruz!

8. Kuzey batisinda “Suffa Mescidi” bulunmaktadir. Burasi, fedakar ve biiyiik
miicahitlerden “suffa ashabi1” diye iin yapan bir grubun kaldiklar1 yerdir. Bunlar,
sehirde evi-barki olmayan, camide ikamet eden miicahitlerdi. Onlar1 hicbir bag
isten geri kalis icin cagirmadigindan, devamli gorev ve seferberlik halindeydiler.
Cihat ilan edildigi vakit, topyekiin cepheye yonelip sehri terk ederlerdi. Suffa
ashabi, savagsta en 0n safta fedakar bir miicahit; barista, ilim 6grenme ve ruhu



olgunlastirma ile mesgul olan giizel miis-liimanlard.

9. Cami, hem bi’set merkzezi hem de her ferdin temsil edilebilecegi hiir halk
parlamentosudur. Siira, istisare, kamu karari, referandum, secimler gibi genel
toplantilarin yapildig1 savas ve diger ictimai tehlikeleri, siyasi meseleleri

goriisme merkezi, halkin sikayet ve itiraz yeridir.
10. Cami, tartisma, tedris (Ilmi miizakere halkasi) merkezidir.

Bu camide, Peygamber doneminde, her kdsede biigin bir ashab oturup, ilgiyle
cevresinde toplananlara ayetler, hadisler, dini kissalar anlatirdi. Bu gayri resmi,
hiir toplantilarda herkes istedigi konuyu sorar, tartisir ve elestirirdi.

Bu siinnet hala giiniimiizde Mescid’un-Nebi’de yasatilmaktadir. Ozellikle hacc
mevsiminde hicbir sinirlama olmaksizin, yer bulunan her késede alim, hatip,
miifessir veya kari oturur, onun etrafindakiler veya sozlerine ilgi duyan hacilar
da tartisma halkasina girerler. Namazdan sonra caminin her kdsesinde, Cin’den
Iran’a; kara Afrika’dan Yugoslavya’ya biitiin iilkelerin alimleri ilim, hitabet,
vaaz, tefsir, fikih ve tartisma halkalar1 olustururlar. Herkes, mezhep ve milliyet
engeliyle karsilasmadan serbestce konusma ve miizakere imkani bulur.

Mescid’un-Nebi’deki ders ve tarisma siinneti, Islam iilkelerinde ilmin hizla
gelisip yayginlasmasiyla daha bir 6nem kazanir. imam Sadik (A.S.) déneminde
(bir asir sonra) cami, biiyiik bir camiaya (bilim merkezine) déniisiiyor ve bu
merkezde dort bin 6grenci 68renim goriiyor. Tasavvur edilenin aksine, bu
mektebin biiyiik muallimi ve mezhebin imami olan Imam Sadik déneminde bu
dershanede (Peygamber Cami’nde) sadece fikih, tefsir, hadis, kiraat, kelam,
ahlak, siyer gibi Islami ilimlere tahsis edilmemistir. Cabir bin Hayyan ), bu
mektebin mezunudur. O, Imam Cafer Sa-dik’1n ileri gelen 6grencilerindendi.
Islam kiiltiiriindeki o caga 6zgii ilmin gelisimi ve Ilmi branslarin; felsefe, miis-
bet ilim, sanat, sanayi -fikih ve irfandan astronomiye, kimyaya, hatta cahili
siirlere ve musiki teknigine kadar- alanindaki gelismeler sonucu bu merkez, en
geri kalmis kéylerden, Ispanya, Italya, Sicilya ve Cin’e kadar pek cok iilkeden
talebe kabul etmeye basladi. Binlerce dgrenci, hoca, memur bu Ilmf kurum ve
birimlerde toplanmaya basladi. Bunun sonucu yavas yavas camiler ilk
fonksiyonlarinin gereklerini -egitim ve 6gretim- yerine getiremez oldu. Boy-
lece, tarihinde ilk defa Ilm{ galisma, arastirma ve dgretim camiden disar ikt



Bu ayriligin baska sebepleri de vardir. Bu climleden olarak siyaset (zamanin
politikacilari); ilimleri camiden soyutlayip, Dar’ul-Hilafe’ye devretmeye
calisiyordu.

Ayriligin diger bir nedeni de tutuculuk ve yobazlikti. Yobazlik -Islami hiikiimetin
ilk donemlerinden sonra olusturulan nevzuhur resmi makamlar; hatip, vaiz, kadi,
fakih, miitekellim, cemaat imami, seri hakim ve benzerlerinin faaliyetleri ve
tutucu ve hasin Tiirklerini Isldm toplumuna egemen olmast ilk ve katiksiz
Is1am’1n hiir, sadik ruhunun, agik anlayisimin zaafa ugramasi- sonucu, caminin
gelismis ve genis risalet dairesini kendi anlayis ve diinya gortislerine gore
daraltip kiictilttiiler. Yavas yavas caminin toplumdaki sayisiz mesuliyetlerini
azalttilar. Oyle ki, giiniimiizde cami sadece namaz kilma, dini vaaz ve agit
yakma yeri haline doniismiis bulunmaktadir. Bu yiizden, camiye egemen olan bu
yobazca, zahidane ruh sonucu artik cami, egitim ve Ilmi tartisma ve arastirma
merkezinin gerekli 6zelligi olan hiirriyetten yoksun kaldi. Bunun sonucu, teakkul
(akil etme), hiir egitim, flmi, edebi, felsefi, meseleleri tartismak artik miimkiin
olmadig gibi, yabanci felsefi-din1 ekoller ve mezheplerin degerlendirilip
tartisildig bir merkez olmak-

tan cikip, bunlara tahammiil edemez oldu. Diger taraftan, islami anlayis ve onun
dogrultusunda olusan cami siinneti, tarih-kok, ilim-din veya medrese-cami
ikilemini ve mutlak ayrihgin kabul etmez. Ciinkii Islam, daima giiclii bir [lm1
cehre ve karaktere sahip olmus hatta bizzat bircok ilmi bransin kurucusu
olmustur. Bu yiizden bu iki olguyu birlestirmek, iki zitti cem etmek icin
medreseleri caminin yaninda kurdular. Oyle ki medrese, camiye bagh bir
miiessese sayilir ve ilmin dine olan baghligim ifade eder. “Cami-medrese” adiyla
yapilan biiyiik binalarin halihazirdaki 6rneklerinden bazilar sunlardir: Misir’da
El-Ezher, Ispan-ya’da El-Hamra ve Tahran’da Sipehsalar (Mutahhari Camif).

Bana gore, “cami-medrese” ikili, sisteminden ilham alinarak Orta Cagda “skola”
insa ediliyor (Paris Sorbon Universitesi buna érnektir). Orta cagda ilimler, dinin
(kilisenin) hizmetinde oldugu icin kiliseye bagli medreseler (okullar) “Skolastik”
diye aniliyordu. Ayni sekilde ilimlerin ve medresenin gelisimi ve yayginlasmasi,
camiden daha fazlaydi. Her yerde medreseyi caminin bir boliimii olarak
addetmek ¢ok zordu. Ciinkii medresenin fonksiyonu, cami-ninkinden daha
biiyiik bir hizla gelisiyordu. “Ciiz”, “KilF ’den daha fazla biiyliyordu. Tabiatiyla
medrese adli biiylik binalar, dar’ul-ilim, dar’ul-hikme, dar’ul-kiitiib gibi miistakil
egitime 6zgii miiesseseler kuruldu. Bu medreseler, Is 1am tarihi boyunca,
Avrupa’dan iran’a, oradan Afrika’ya ve diger taraftan Cin’e kadar yayiimisti.



Medreseler, siyasi sartlar, kiiltiirel olgunluk, topluma egemen ruh, ilim ve
medeniyetin degisim ve gelisimi, her cag ve bolgedeki yaygin mezhep, din ve
fikhi anlayisin yiikselis veya diisiisiine bagh olarak farklilik gésteriyordu. Bu
baglamda, Ilm{ branglarla iigili ders maddeleri, yénetim sekli ve ders verme
usilii degisiyordu. Bu konuda daha genis bir inceleme yapmak, masrafli ve
kiilfetli bir ugrastir. Burada degindiklerim, bizim dinl medreselerin egitim
diizeni, ders maddeleri, talim ve terbiye felsefesi ve idare (yonetim) sekliyle
ilgilidir. Bu medreseler giiniimiiz sartlarina gore zayif diistiigli ve zamandan
uzaklastig1 halde gérkemli ve parlak gecmisi olan biiyiik bir binanin enkazlari
gibidir. Bizler bunun Ilm1 etiidiinii yaparak gecmisini kesfedebilir ve igindeki
biliyiik medeniyeti taniyabiliriz. Giiniimiizde “Havza-1 Ulum-e Kadime” (Eski
Ilimler Dairesi) veya “Havza-1 [lmiyye (Ilim Dairesi) adiyla varolan egitim
merkezleri, beser tarihinin kiiltiir ve medeniyetindeki en gorkemli ve en biiyiik
kiiltiiriin mirascisidir. En Insani, en yiice egitim, siinnet (adet)lere uygun ve aym
sekilde insanlifin manevi ge¢misindeki Ilm1 ve egitim diizenlerinin en
zenginidir.

TESKILAT

Medrese, mitkemmel ve biiyiik bir Ilmi merkezdir. Burada ilmi hayatin cesitli
boyutlar1 birbiriyle biitiinlesmistir; {iim ile din, iman e teakkul birbiriyle komsu
hatta kardes olarak talim ve terbiye mahallesini olusturmuslardir.

Medrese, giiniimiiz tabiriyle {iniversite kampiisii, kiitiiphane, konferans salonu,
mabed ve beden egitim salonunun olusturdugu biitiindiir. Bunlar, 6zel bir ahenk
icinde, cok boyutlu bir diizeni, miisliimanlann deyimiyle “cami”yi
olusturmuslardir. Bu ¢ok boyutlu, organize goriintii, Islim mektebine 6zgii bir
felsefenin simgesidir. Ciinkii burada ilim ile din, iman ile mantik, hiir diigiinceyle
mesuliyet, duygu ile akil, hayat ile egitim, riyazet ile takva, tahkikat ile diisiiniis,
bilahere Allahperestlik, ibadet, gercekcilik, mesuliyet hissetme -ki bunlar daima
birbirine yabanci hatta diisman idiler ve hala da diigmandirlar- birbirleriyle
akraba olup, birlikte samimiyet iizere yasamaktadirlar.

Ev:

Medrese 6grenciieri, okuduklari medresede yasarlar. Her 6grencinin miistakil bir
odas1 vardir. Bu odalarda bekar bir 6grencinin yasamini siirdiirmek i¢in ihtiyag
duydugu biitiin imkanlar (yemek-icmek, miitalaa etmek kitap, esya, yatak)
mevcuttur, 6grenciye bu ortami medrese saglar.



Medres:

Odalarin sirasinda “medres” bulunur. Medres, tedris yapilan salondur. Biiyiik
ders siniflar1 burada olusturulur.

Ustad Hiicresi (Odas1) :

Hocalar genellikle medrese disinda ikamet ederler. Ciinkii medrese odalari,
bekar kimselerin ikametgahi olarak kullanilir. Ancak hocalarin da medresede
ozel hiicreleri vardir.

Burada 6nemli olan sey, hocanin odasinin da medrese odalarindan biri olmasidir.
Hoca odasinin, ne yapi, ne dekor, ne makam agisindan higbir ayricalik ve
tistiinliigli yoktur. Bu durum, ortama egemen olan sadelik, kardeglik ve
samimiyet ruhunun gostergesidir. Hocayla talebe arasindaki iliski de tamamen
tevazu cercevesinde tecelli etmektedir.

Ustad, talebelerin cogunun katildig1 genel dersleri med-resde verir. Fakat tist

diizey 6grencilere verdigi dersleri hiicresinde yapar. Sayica az olan talebelere de
kendine tahsis edilen hiicrede ders verir. Baz1 hocalar, medresede ikamet ederler,
talebelerle ayni sartlar altinda yasarlar ve genellikle hiicrelerinde ders yaptirirlar

Kiitiiphane:

Giiniimiiz diinyasinda bile esine rastlanmayan kiitiiphanenin, Islam’in medeni
tarihindeki yeri ile ilgili olarak zihinlerde hig bir tasavvur yoktur.

Dar’ul-kiitiip veya dar’ul-hikme, sadece bir kiitiiphane degil, 6zel konuma sahip
hocalarin denetiminde arastirma, tahkik, miitalaa ve ictihat merkeziydi. Bu
merkezde diinyanin herhangi bir boélgesinden arastirma yapmak icin gelen
arastirmacilara ve kiitiiphanede calisan uzman egitimcilere 6zel evler de insa
edilmisti.

Ebu Ali Sina, Buhara Kiitiiphanesi’nde Ebu Ali Sina olmustur.

Giiniimiiz medeni diinyasinin kiiltiirii, Isldam medeniyetinde varolan
“kiitiiphane”nin yerini tasavvur edemez. Fakat gliniimiiz zihninin olay1
kavramasini kolaylastirmak icin bu tiir kiitiiphaneleri “arastirmacilarin evi”
olarak nitelendirebiliriz. Bu kiitiiphanelerde biitiin lmi belge ve kaynaklar
toplanmigtir. Bu kiitiiphanelerin bazilarinda yirmi milyon cilt kitap mevcuttu.



Hele o zamanda baski makinesinin olmadigini ve her bir kitaptan sadece birkag
niishanin mevcut oldugunu gézéniinde bulundurur ve her bir kitabin yaziminin
haftalar ve aylar boyu siirdiigiinii dikkate alirsak, bu sayinin gz kamastirici
oldugunu goriiriiz.

Kiitiiphane alan icerisinde, uzun veya kisa bir siire icin burada arastirma
yapanlara 6zel evler insa edilmisti. Baski makinesinin olmamasi ve bunun
sonucu biiyiik ve kiiciik sehirlerde hatta kdylerde bile boyle merkezlerin
kurulmasinin miimkiin olmayisi yiiziinden diger beldelerden gelen arastirmacilar
ve talebeler icin 6zel tesisler yapilmisti. Yabanci bir sehirde kalarak arastirma
yapacak orta ve yoksul siniflara mensup arastirmaci ve talebelerin masrafini
karsilamak icin vakiflar da kurulmustu. Ciinkii vakiflar olmasaydi, sadece zengin
siniflarin mensuplar arastirma yapip, bu merkezlerin Ilm1 olanaklarindan
yararlanabilirlerdi. Bu tiir Ilm{ tekelcilik, Isldim’1n ruhuna ve egitim sistemine
ters diiserdi. Bu nedenle bu biiyiik kiitiiphanelerin civarinda 6zel misafirhaneler
yaptirip, onlarin gecim masrafim karsilamak icin de vakiflar kurmuslardir.
Boylece, kiitiiphanenin oldugu sehre arastirma yapmak ve etiit etmek icin gelen
arastirmaci ve talebeleri misafir ederek barinma ve gecim masraflarin
karsilarlardi. Arastirmacilar da arastirmalarini topluma intikal ettirirlerdi. Bu
vesileyle toplumun ekonomik y6nden en yiiksek seviyedeki ilim ve egitim
imkanlarindan yararlanirlardi.

Bu tiir kiitiiphaneler sadece kitap ve kitap okurlarin yeri degildi. Bu
kiitiiphaneler, yiiksek seviyedeki egitimi ve IIm1 kilavuzluk isini ve
arastirmadaki hocanin yol gostericiligini de iistlenirdi. Bu yiizden 6gretim
liyelerinden bir grup, siirekli kiitiiphanede ikamet ederlerdi. Bu isi
gerceklestirmek icin istihdam edilip ticret alirlardi.

Bugiin boyle kiitiiphaneler mevcut degildir. Onun tarihi anisi, bizim yeni
kiiltlirimiiz icin paha bicilemez bir tecriibedir. Bu tecriibeden, gelismemiz
dogrultusunda yararlanmaliyiz. Batiya goziimiizii dikip onlarin tecriibelerini
aktarmak yerine, 6liim ve k6hnelige asla mahk{im edilemeyecek, modern ¢aga
ve giinlimiiz diinyasina uygunsuzlugu (cagdisi) iddia edilemeyecek boyle essiz
tecriibelerden, 6z kiiltiir yapimizi ihya etmek icin istifade etmeliyiz.

Gliniimiizde, boyle fonksiyonlari olan bir kiitiiphane bulunmamaktadir. Eski
medreselerin mezunlarinin anlattiklarina gore, bir nesil 6ncesine kadar
medreselere bagh kiitiiphanelerde bu biiyiik Ilm1 siinnetin izleri mevcuttu.
Giliniimiizde de eski medreselerin ayrilmaz tegkilatlarindan biri olan kiitiiphane,



hala cok canli ve faal bir sekilde hizmet vermektedir.
Idar? Diizen:

Bizim eski kiiltiiriimiiziin enteresan 6zelliklerinden biri, hiirriyettir. Bu hiirriyeti
kiiltiirimiiziin cesitli yansimalarinda bulmak miimkiindiir. Bunlardan biri de
Idari dii-tekim giiniimiiz “Mezinan”inda da biiyiik eski medrese vardr, birgok
talebe tahsille mesguldiir.

Eski kiiltiirel faaliyetlerin 6zelliklerinden biri, ilmin toplumda yayilmasidir.
Nitekim, pek cok iistiin alimler kdylerde veya kiiciik sehirlerde yasarlardi.
Ornegin Molla Hadi Sebzivari -6nceki asrin en biiyiik filozofu ve Esrar’in
miiellifi- Sebzivar’da mukimdi. Bizim ¢agdasimiz Allame Simmani, Simnan’da
Amus-iil Rical yazar1 Allame Muham-med Taki Siisteri, Siister’de
yasamaktaydilar.

w

Baskent tarafindan biitiin beyinleri satin alma, diger sehir ve kasabalar fikri
Insani yonden istismar etme siinneti; kdy ve kasabalarin iirettigi her dahiyi
Tahran’in kullanmasi, hatta mesh etmesi, son asirlarin ve bati moderniz-minin
arizalarindandir.

Ilim 6grenmeye goniillii gencin, kendini medreseye ulastirmas: yeterlidir. Bu
noktadan sonra medrese, gencin gecimini, egitimini, istedigi zaman ve asamaya
kadar garanti eder.

Ustadin Secimi:

Talebenin, medreseye girip havzada egitim gérmeye baslamasi i¢in okuma-
yazma bilmesi yeterlidir. Okuma-yazma 6grenimini daha 6nce mektebde
saglamistir.

Egitim gorecegi sehre gelen talebe; eski talebelerin, bilgili dostlarin goriislerini
alarak (istisare ederek) veya mu-kaddimat miiderrislerinden biri veya birkaginin
dersine katilarak -ki bunlar medresenin kidemli talebeleridir- hocayi, bunun
sonucu da kitabi, dersi bizzat kendisi secer. Hicbir makam, bir muallimi veya
dersi talebeye dayatamaz.



Hiicre Tayini:

Talebe hocayi secip ders tiiriinii belirledikten sonra, kendiliginden hocanin resmi
ogrencisi ve sinifin iiyesi sayilir. Bunun sonucu, iistadin 6nerisi ve talebelerin
temsilcisinin referansiyla miitevelli, yeni gelen 6grenciye bir hiicre tayin eder.

Medrese Bursu:

Hiicrenin belirlenmesi, talebenin, medrese egitim bursunu almasi anlamindadir.
Medresenin miitevellisi, ona bir hiicre tayin ettikten sonra, adin1 medresenin
talebe listesine kaydeder ve resmi mevacip dder. Medresede 6denen me-vacip,
talebeligin egitim derecesi ve kidemiyle iligkili degildir. Sanki boyle bir knral
varmis gibi, medrese gecim bursu; hoca ise egitim bursu verir. Bu yiizden
hocanin egitim bursu, egitim derecesine goredir. Fakat medrese bursu, biitiin
talebelere esit miktarda verilir. Ciinkii burada hedef, talebenin gecimini tayin
etmektir. Bu bursun miktari, medrese vakiflarinin gelirine gore degisir. Aidat,
miitevelliye ait 1/10 ayrildiktan sonra talebe sayisina gore boliistiiriiliir.

Tahsil (Egitim) Bursu:

Kayittan sonra talebe hiicresine yerlesir, yemegi de temin edilmistir. Talebe, fazil
talebelerden birinin gézetiminde Mukaddimat okur. Bu dénem ¢abucak sona erer
ve bir (st sinifa gecer. Bir 6nceki siniftan bir sonraki sinifa gecis karar1 da
talebenin teghis ve hiir iradesine baghdir. Hicbir sekilde resmi veya gayri resmi
sinava veya karneye tabi degildir. Buna ragmen modem egitim diizenine -resmi
ve miihiirlenmis evraklar, kaydedilmis isaretler, resmi gozciiler, daha resm1
miifettisler, ilkeler, kurallar, tehditler, cezalar ve yaptirimlarin 6ngoriildiigii
sistem- gore, medresede mevcut Ilm1 atmosfer, 6grenciyi daha siki bir sekilde
denetlemektedir.

Talebe daha iist siniflarda, egitim diizeyine gére medrese bursuna ek burslar alir.
Bu burs veya burslar1 merci veya merciiler kendi temsilcileri vasitasiyla veya
miiderrisler yoluyla onlara verirler.

Bazi talebeler, ayni zamanda birkag derse katilirlar ve birka¢ yerden burs alirlar.
Bu durum, mesru ve yaygindir.

Gelirler:



Talebe, egitimde yiikseldigi, dis kaynaklar1 miitalaa ettigi, programlarin
disindaki dersleri 6grendigi, yetkili hocalarin vaaz ve hitabet toplantilarina
katildig, cesitli branglarin uzman ve yetkilileriyle kurdugu diyalog ve bu ilmi-
din? atmosferi benimseyip 6ziimsedigi oranda Islam1 kiiltiir sahibi olur ve ilmi
sahsiyetini yapilandirir. Halka donmeye, halkin fikri ve ahlaki mesiiliyetini
listlenmeye hazirlanir.

Derslerin Muharrem, Safer ve Ramazan aylarinda tatil edilmesi sonucu kendi
beldesine veya diger beldelere giderek minbere ¢ikar. Boylece, konusma ve
hitabet dersini uygulama ve kendi bilgisini halka sunma, halk icinde gelecekteki
manevi fonksiyonunu deneme ve ekonomik gelir elde etme firsatini elde etmis
olur.

EGITIM BRANSLARI VE MERHALELERI:

Merhale bakimindan egitim, “Sath” ve “Hari¢” olarak ikiye ayrilir. Bu
siniflandirma, eski talim ve terbiyenin dayanagi olan felsefeye gore yapilmistir.
Bu ise toplumun “fikri ve ahlaki hidayeti” felsefesinden ibarettir. Ilmin bu
dogrultuda mesuliyeti séz konusudur. Islam1 kiiltiir, nakli metinlerin toplam
olup, din kaynagindan elde edilmistir.

AKIi usiil (ilkeler) ise, zihnin ulastig1 ve elde ettigi seylerdir. Baska bir deyisle,
ilki “vahy” iiriini, Ikincisi “akil” iiriiniidiir. Vahyi arastirarak kaynaga bagliligim
belgelerle ispatlamak gerekir. ikincisini arastirarak da dogrulugunu ispatlamak
gerekir.

Islamf ilimlerin iki boyutlu “menkul-makul” olarak nitelendirilmesi, su derin ve
ilerici goriislin sonucudur: Yaygin mezhebi anlayisa gore, -hatta simdiki
miiminler arasinda bile- din, “akideler” (dogmes) ile “ahkam” (rites)m
toplamudir. Her ikisi de teabbudi ve tehakk{imidir. Insan, dinin zihni ve amel}
ilkeleri hakkinda, akli arastirma yapmayi, mantiki tahlilde bulunup deliller
sormay1 bir saplanti ve sapiklik saymalidir. Fakat Islami ilimlerde -gercekte
Islamin tesbitinde (resmen)- iki (akli ve nakli) brans vardir. islam{ ilimler ve
kiiltiirtin degisim tarihinde dikkate deger olan husus, tekamiil seyrinin akli
ilimlerin nakli ilimlere iistiinliigiine dogru ilerlemesidir. Ilk iki asir sonras -ki
baslangicta Islam1 ilimler, hadis, siyer, megazi, kiraatin imlasina (tedvin) 6zgii
kalmistir ve bunlarin hepsi nakli ilimlerdir.- gitgide kelama, felsefeye, irfana
doniisiir ve diger akli branglar ortaya cikar; hizla gelisir. III. yiizyilin sonunda ve
IV. yiizy1lda goz kamastiran bir parlakliga kavusur. Hareketli ve dinamik ilmi



ruh, V. yiizy1l sonrasinda havzalar ve mek-teblerde, Ilmi, itikad ve mezhebi
tartisma ve hareketlerin egemen ruhu oluyor ve akli akim olusturuyor. Islami
Tah-ran’daki en biiyiik ilmi-dini ¢ehrelerin akli ilimlerin ileri gelenleri oldugunu
goriiyoruz.

Egitim asamas1 bakimindan da sath ile hari¢ simflandirilmasi, Islam? kiiltiirdeki
egitim diizenin kurucularimn suurlu ve mantiki anlayislarini gésteriyor. Ilim
ogreniminin sath ile hari¢ olarak siniflandirilmasi bunlarin kurucularinin ilimle
ve “Talim ve Terbiye”yle ilgili derin, bilingli ve ¢ok yeni bir yaklasima sahip
olduklarim ispathiyor. Onlarin béyle bir siniflandirma yapabilmeleri, mevcut ilmi
verilerin toplami ve simdiye kadar sistematize edilmis ilimler iizerinde bilgi
sahibi olduklarim goésteriyor. Ayrica bunun devaminda serbest arastirma ve
miistakil aklin ictihat ilkeleriyle hareket edilerek, mevcut ilimlerin yaygin ilmi
goriismelerin, gecmis alimlerin miraslarinin elestirilip degerlendirilmesiyle
dogru olup olmadiklarinin tesbiti, yeni gerceklerin kesfi ve gecmis Ilmi
birikimlere yeni bilgileri katma gibi faaliyetlerin yapilmasiyla ilmin afeti, ilm1
ruhun taslagsmasinin, diisiince ve aklin 6lmesinin faiii olan tek-rarcilik, taklit,
taasup, kalip ve kayitlamalar gibi olumsuz faktérlerden kurtulma amaci
giidiilmiistir.

Ortak Dil:

Islam’da, iman ve {immetin en dnemli 6zelligi, evrensel-44 ligidir. Bu
evrensellik (cihansumul), giinlimiiz terminolojisinde kullanilan, basit manalar1
olan kavramlar, anlaminda degildir. Giintimiizde evrensellik, uluslararasi olma
(inter-nationalisme), diinya goriisii (cosmopolitisme), evrensel vatan
(liniversalisme) veya beseri olma (hiimanisme), irk asaleti (racisme), vatan
asaleti (patriotisme), orijinal isme ve benzerlerinin kargisindadir.

Islam’da milliyetten bahsederken, kavim, taife, sedb, na~ tion, toplum (society),
vatan, sinif, irk, toprak, kan, tarihi vahdet, biiyiik ata {izerinde ortaklik, siyasi
diizen, ekonomik sinif, cografi bolge, topluluk ve benzeri kavram ve baglar
yerine, “immet” s6zkonusu edilmistir. Bu kelime (imm), hareket, hedef, kasit
anlamindaki kelimeden tiiremistir. Ummet ise, aydinlik yolu, hareket icin dogru
yol, anlamindadr. Is1dm’da iimmet, Islami toplum veya Islam’a gére organize
edilmis insan gruplari olarak tanimlanmistir. Bunlar, hem hedef ve akide birligini
hem de aydinlik ve dogru yolda birlikte omuz omuza hareket edenlerin
beraberligi ilkelerini kendi toplumlarinin insasinin kistasi olarak belirlemislerdir.



Islam’1n sosyal hedefi, iimmet olusturmaktir. Sia’nin énemle vurguladigl imamet
Istilah1 da bu kokiin tiirevidir. imametin gorevi (risaleti), iimmetin varlik
felsefesi ve manasina dikkat ile belirlenir. imamet, immete, bu yolda ve nihai
hedefe varista, hidayet ve rehberlik eden bir rejimdir. Ayrica, Kuran’da miisbet
bir sifat olarak Islam Peygam-beri’ne isnadedilen “iimmi” sifati da bunun
tiirevidir ve immet ile ayn1 kdkii paylasir. Kuran, bircok kere immetin ri-salet
ve yolunu acgikca ortaya koyuyor.

Bu ayetteki “immet” s6zciigii, kotiiliikler ve cirkinliklerle miicadele, giizellikler
ve iyiliklere davet risaletini iistlenmis bir grup, anlamindadir. Bu ayette dikkate
sayan ko-

nu, bu grubun sosyal mesuliyetinin ilk sirada s6zkonusu edilmis olmasidir.
Allah’a iman igin emir ve nehy!

Burada timmet, evrensel ve beseri bir risalet ytikliidiir.

Ummet kendini, Peygamber gibi yapilandirip, yetistirmelidir. Béylelikle iimmet,
biitiin begeriyet icin giizel bir 6rnek olusturur. Diinya halki bu {immet tasvirine
bakarak, onu degerli bir kilavuz kabul ederek kendilerini bu modele gore
yetistirirler.

Hedef, bir immet olusturmaktir. Boyle bir immet, yeryiiziinde, zaman ve hayat
metninde hayra davet, giizellik ve iyilige cagr yapar, kotiiliik ve cirkinliklerle
miicadele eder. Boyle bir iimmet, diinya halkinin tiimii i¢in ideal, istiin, giizel bir
ornek ve kilavuz olur. Onlara, nasil “insan” olunmali, nasil bir toplum
yaratilmalidir, diye yol gosterir.

Kuskusuz boyle agir, derin, 6nemli ve evrensel risalete sahip bir iimmetin siyasi,
Iktisadi, simfsal, ahlaki, kiiltiirel, sosyal, insani boyutlar1 vardir. Fakat burada
deginilmesi gereken 6nemli bir nokta var: Ummet, hizbi (partizan) veya
ideolojik bir toplumdur. Evrensel risaleti (yiikiimliiliigii) vardir. Bir ideoloji olan
Is1am’1n Insani ve evrensel risaleti; marufu emir, miinkerden nehy’dir. Caresiz,
boyle bir toplumun efradi; ortak risaleti, akidgsi ve bunun dogrultusunda
olusturulmus ortak kiiltiirii ve dili olan imanh fertlerdir. Dogal olarak bu dil,
Islam timmeti icin Arapga olmaldr.

Burada beseri toplumlar ve kiiltiirlerdeki dil ile kavmiyetin yakin iliskisi oldugu
izlenimi uyaniyor. Fakat Is1am, bu iliskiyi en azindan Arapga icin reddediyor.
Ciinkii goriildiigii gibi Kur’an, Arap dilini 6vmek, onu “Lisan-i Mubin” olarak



tamimakla birlikte, Araplar1 siddetle kimiyor ve onlarn “Essedii kiifren ve nifaken”
(siddetli kiifr ve nifak) diye niteliyor.

Arap dilinin seciminde arap 1rk ve kavmiyetinin en ufak bir pay1 s6zkonusu
degildir. Bu dili secmenin kistasi, Isld-min asil kaynag1 olan Kur’an, Siinnet,
Islami hareket, Islam tarihi ve Islam’1n ilk kiiltiiriiniin bu zamanda bu dille beyan
edilmis olmasidir.

Islami kiiltiir ve medeniyet tarihinde, Arap dilinin, Arap milliyet ve irkindan
bagimsiz oldugu acikca hissedilir. Ciinkii bilindigi gibi, liigat, tiireme, fonetik,
gramer agisindan Arapcay1 tedvin edip zenginlestirenler, iranlllardir. Yine
Iranlilar, Arap dilini Ilmi, teknik, edebi ve felsefi acidan giiclendirip
zenginlestirerek, giiclii ve evrensel bir diizeye ¢ikardilar. Prof. Schandel’in
ifadesiyle, “Persler, Arap dilini ve edebiyatim1 Araplara 6grettiler.”

Islam’1n ve Islam immetinin éziindeki dyle bir risaleti dikkate alarak Islami
talim-terbiye, bu resmi dili -islam, milli dile kars: degildir- Ilmi, fikri, ortak
evrensel dil olarak secmistir. Bunun sonucu her bir talebe, ilimlerin hangi
bransinda -dini ilimler veya dini olmayan ilimlerde (islam béyle bir simiflama
kabul etmez)- egitim goriirse gorsiin mutlaka bu dili 6grenmelidir. Talebe icin
Arap dili, onun iman ve ideoloji dilidir. Hem de degisik milletlere mensup,
cesitli branglarda calisan yazarlarin Ilm1 dilidir. Arapga, hem caglar boyu Islamin
evrensel medeniyet, kiiltiir ve tarihini ona baglayan bir bag, hem de onun, diinya
capinda fikri, kiiltiirel, zihni, kelam1 alis-veris yapmasini saglayan evrensel bir
dildir. Bu yiizden eski egitim sisteminde, egitimin, “makul ve menkul” diye
ayrilmasindan, “satih ve hari¢” gibi derecelere gore tasnifinden 6nce, ilim
tahsiline, kacinilmaz olarak “Mukaddimat” ile baslanir ve daha sonra edebiyata
yer verilirdi. Bu merhalede talebe, ilim dilini biitiin incelikleriyle 6grendigi gibi,
bu dilin edebi ilkeleri, manevi ve lafzi ilkeleri, dildeki manalar, edebiyat,
kavramlar, beyan, bedii ve aruzuyla da tamamen asina olurdu.

Mukaddimat:
Mukaddimattan maksat, sarf ve nahv’in temel ilkeleridir.

Bizim eski medreselerimizde, genellikle birkag basit risaleden olusan “cami’ul-
mukaddimat” adh kitap okutulurdu. Mektebden medreseye gecen genc talebe,
ilke olarak su risaleleri 6grenir:

— Serhi Emsile, — Samediye, — Tasrif, — Hidaye (Nahv)



Sarf-mir — En-Miizec (Nahv)
Avamil (Sarf: Cekim ; Nahv: S6z dizimi)

Mukaddime okuyan talebe -ilkokul 6grencisi sayilir- basit dil bilgisini
ogrenirken, genellikle ayn1 Cami’ul-Mukaddimat kitabinda yer alan baska bir
risaleyi de okur. Ders olarak okunan ilk metin olan, mantikla ilgili bu risalenin
adi, “El-Kiibra”dir.

Bu baslangig, I1s1am’1n ilmf anlayisinin olusturdugu islami talim ve terbiyenin
kalitesini gosteriyor. Bu 6zellik, dini ilimler talebesinin, ilk olarak dini
medreseye basladiginda actig1 ilk ders kitabinin, islam1 ilimleri; ve islami
tanirken aldigi ilk dersin mantikla ilgili oldugunu gosteriyor. Bu durum -dini ve
mezhebi toplumlarm dinlerin ruhaniyetine egemen dini ruhun daima kactigi sey-
maddeci enteller ile dinci yobazlarin, mantikla dinin uyum ic¢inde olmadig:

fikrini neh-yeder 2.

Sarf ile nahv mukaddimati olan “Mukaddimat” ile birlikte ok\itulan mantigin
genel ilkelerinden sonra dilin, karmasik ve iist seviyedeki metnine baglanir. Bu
iki merhale arasinda, Nahv ile ilgili “Sehr-i qutr” adh bir kitap vardir. Bu kitap,
talebeyi, en tist seviyedeki Arap dil ve Edebiyati merhalesine giris icin hazirlar.
Mukaddimattan sonraki tist seviyede okutulan metinler sunlardir:

— Suyuti (Nahv ile ilgilidir. Son béliimiinde sarf, dil bilimi, seslerle ilgili
aciklamalar vardir.

— Cami, istidlali nahv
Sarf (cekim) Nizami Serhi ve hat (yazi) lizerine aciklamalar,
— Mugqni’l-Lebib Arap Edebiyati:

Bu asamaya kadarki donemde talebe, Arap sarf ve nahvini iyice 6grenmistir.
Dilin ilm1 kurallarina iyice vakif olmustur. Bu asamadan sonra dil bilgisini
bitirip “Edebiyat” 6grenimi merhalesine baglama zamani gelmistir. Bu asamada,
Arap diliyle ilgili, dilin gramer ve ilmi yonii okunup bitirilmis ve dilin edebi ve
bedii yonii giindeme gelmistir.

Bir dilin beyan giicii ve imkanlari; estetik yonii, “dilin ruhu” denilen olgu, dili
kavramak i¢in bir zarurettir. Talebe arap dilini sadece “konusma dili” olarak



degil, kendi kiiltiir ve ilminin dili olarak 6grenmelidir. Ozellikle bu diisiince ve
kiiltiirtin temel tas1 Kur’an oldugu i¢in -Kur’an, edebi bir mucizedir- talebe, bu
dili 6grenmelidir.

Bu hedefe ulagsmak icin Taftazani’nin “Miitevvel” adl kitab1 okutulur. Bu kitap
lic béliimden olusur; meani (manalar), beyan, bedii.

Medreseler, resmi ders programlarindaki eksikliklere vakiftirlar ve iist diizeyde
istidlali sarf ve nahv’in ve miitevvel okumanin yeterli olmadigini, bunlar
ogrenen talebenin Arap Edebiyati {izerindeki ilmi kavrayis ve edebi kabiliyetini
gelistirme yoOniindeki ihtiyacin karsilayamayacagi-

n1 bilmektedir. Ayrica, medrese idaresi, resmi ders programlarina yeni metinleri
eklemenin egitim siiresini uzatacagini, talebenin, makul ile menkul merhalesine
girmesi ve Ilm1 egitim gérmeye hazirlanmasi olan asil hedefinden saptiracag
icin yeni metinler eklemenin mukaddimat ve fe-riyyat’da daha cok duraklamaya
sebep olacagini da bilir. Ciinkii talebe icin dil, edebiyat, sarf, nahiv ve gramer
gibi seylerin -talebe ilm1 branglar tercih ettigi icin- teferruat kabilinden bir arac
oldugu bilinmektedir.

Fakat ayn1 zamanda talebe, edebi yonden giiclenip zenginlik kazanmalidir da. Bu
ylizden bu dénemde talebe, resmi1 programi izler ve hizla, asil brang egitimini
yapmaya baglar. Medresenin tatil oldugu giinlerde, 6zellikle Muharrem (asure),
Ramazan ve yaz aylarindaki biiyiik tatil dénemlerinde firsati degerlendirip
edebiyat miiderrislerinin yaninda edebi metinleri siiratli bir program
cercevesinde 6grenmeye calisir.

Bu edebi metinler, “Muallagatis-Seb’a” (iinlii yedi aski) ve diger cahiliye
dénemi siirlerinden secmelerdir. Bu siirler, hem arap dilinin en ala siir eserleri
hem de Kur’an’la cagdas oldugu icin o cagin kavram, tabir ve lafizlarinin
manasini anlamaya, kelimeleri, atastzlerini, deyimleri tesbi-te, Arapca grameri
ve Kur’an dilini tanimaya biiyiik 6l¢ciide yardim eder. Ozellikle talebeler kuru
ilm1 dersleri okuduklar icin s6z konusu metinleri de okuyarak zevk, ince
duygular, dili kullanmada maharet ve edebi bilin¢ kazanarak, Islami metinleri
kavramada tecriibe sahibi olurlar.

Menkul:

Bu merhalede talebe, ihtisas sahasinda calismaya baslayarak gercek talebelik



hayatina adim atmuis olur.

Talebeler genellikle menkulden baglarlar. Ciinkii burada Islami metinler,
muamelat (ameli) hiikiimler ve kanunlarin miicmelen takdimi ve din dilinden
nakledilen hususlarla ilgili bilgi verilmesi s6z konusudur.

Gliniimiizde “makul”un “menkuF’e 6ncelik sagladig1 var-sayilabilir. Ciinkii ilk
olarak fikri ilkeler, itikadi kurallar ve istidlali islam alt yap1 temeli iyice
yerlestirilmelidir. Daha sonra bu yapinin, teabbudi (kullukla ilgili) ve ameli
boyutu olan hiikiimler, hukuk kanunlari ve ceza kanunlari, bu temel {izerinde
bina edilmelidir. Fakat bu tiir bir talim ve terbiye sistemi, bambagka bir fikri
atmosfere gore planlanmustir. Bu atmosferde iman ile Islam, siiphe gétiirmez,
kesin gercekler olarak yasatmaktadir. Dini akideler, yabanci dinlerin alimleri
veya karsit itikadi firkalarin alimleriyle diizenlenen toplantilar disinda bir
“mesele” (problem) olarak goriiliip giindeme getirilmemistir. Bu tiir ihticaclar
(delil sorma ve cevaplama) toplum ve kamuoyunda s6z konusu degildi. Ozel
toplantilar, gelisen olaylar ve 6zel iliskiler cercevesinde kaliyordu. Kamuoyu ve
kitlenin ihtiyaci olan seyler; hayat ve gecim ile ilgili ameli ve hukuki meseleler,
Iktisadi, sosyal iligkiler, ameli ahkam, goriiniirdeki giincel miigkiiller; muamelat,
akitler talak, irs (miras), cihad, savunma, fertlerarasi hukuki iliskiler, humus,
zekat, vakif, sulh, ganimetler, miilkiyet, enfal, taharet (temizlik), necaset,
hadlerin icras1 ve diger ibadetler ile ilgiliydi.

Islam meseleleri degil, miisliiman olma meseleleri giindemdeydi. Bu yiizden
menkul ilimler éncelikliydi. Giiniimiiz islami egitim diizeninde, egitim
merhaleleri belirli metinlere gore planlanmistir:

Usrl ile ilgili olarak:

— Mealim — Fusul — Kefaye

— Kanunlar — Risail

Goriildiigii gibi, biitiin bu metinler “ustl” ile ilgilidir.

Menkul’iin iki asamaya ayrildigimi gosteriyor: Birinci asama, Fikih ilkeleridir ve
akli-istidlali boyuta sahiptir. Zihne, mantiki, ilmi ve tahlili giic kazandirir. Zihni,
hukuk felsefesiyle asina ettikten sonra fikih metinleri egitimi baglar:

Fikih ile ilgili olarak:



— Allame Tebsiresi (Tebsire-i Allame)

Serayi, — Serh-i Lim-a, — Mekasip, — Cevabhir
Makul ile ilgili olarak:

— Molla Abdullah Hasiye’si (mantik)

— Semsiyye (mantik

— Leali (Hac1 Molla Hadi Sebzivari)

— Manziime (Hac1 Molla Hadi Sebzivari)

—  Isarat (Ibni Sina)

— Esfar (Molla Sadra).

CEVAZ

Buraya kadarki merhale “sath” merhalesiydi. Tahsil, -ders programlanndan da
anlasildigi gibi “metin”e baghdir. “Metin”den maksat, sabit ve belirlenmis
kitaplar degildir. Gergi pratikte boyle olmustur. Bu durum, uygulamadan
kaynaklanmistir. Ayrica bu son ¢aglardaki Islami kiiltiiriin diisiis ve
gerilemesinin sonucudur- Ustelik aklf olarak 6grenme, gecmisten giiniimiize
kadar varolagelen ilimlerin (birikim) 6grenilmesidir. Bu bilgiler bir bransta
tedvin edilip, resmen taninmis, cogunluk tarafindan kabul edilmis veya cogu
kabul edilen Ilmi tezler, ilkeler, kurallar ve verilerin toplamudir. ilim diinyasi
bunlari, “zamanin ilimleri” olarak nitelendirmektedir. Nitekim giintimiiz fizik
ilminde atom, elektron, proton, radyon, quantum, enerjiyle maddenin birbirine
doniisiim kanunlari, elementlerin 6zelliklerini, bazi elementlerin 6zelliklerini,
baz1 elementlerin birbirine doniisiimii, ses, dalga, 151k, 151k kirilmasi kanunlari,
cekim giicii, nisbiyet, ihtimaller hesabi, olaylarin bir-biriyle birlikteligi,
indetermination vs. fizik ilminin metnini olusturur. Ciinkii bu konularin Ilm1
ozellikleri vardir. Giiniimiiziin fizik ilminin metnini bu konular olusturmaktadir.
Fizik boliimii 6grencisi, zorunlu olarak bu metni 6grenmelidir. O 6grenci, ister
materyalist olsun, ister idealist, ister dindar olsun, ister din diismani, ister sagci
olsun ister solcu hic farketmez.

Bu asamaya kadar 6grenci, “metin”e bagl olarak egitim gériir. Islami kiiltiiriin



uygulamasina gore “sath” merhalesini bitirmistir. Ogrenci, brangiyla ilgili ilm1
bilgilerini 6@renmistir.

Bu asamada genellikle caliskan, sath1 tamamen okuyup bitirmis, ahlaki, itikadi
ve fikr1 selahiyet acisindan kabiliyetini ve ehliyetini ispatlamis 6grenciye hocasi,
“icazet” veya “cevaz” belgesi verir. Icazet veya cevaz -bir nevi resmi mezuniyet
diplomasidir-, sehadetname (sahitlik belgesi) olup, hoca tarafindan “tilmiz”i icin
(diciple) sadir olur; genellikle resmiyet kazanmis (kaliplasmis) ifadesiyle
“talebemin ilm1 ve ahlaki ehliyeti belgelenir. Hoca, talebesinin salahiyetine olan
itimat ve gilivenini bildirmis olur. Talebenin kendisini temsilen ve belirtilen
kaynaklara dayanarak hadis nakletmesine izin verir. Boyle bir kayit ve sarti
mecbur kilan ilm1 ve mantiki sebep, ilmi istinbatin asil kaynaklarinin dort tane
olmasidir. Bunlar: 1. Kitap (Kur’an),

2. Siinnet 2, 3. icma, 4. Akil’dir.

$ Kur’an, sabit ve acik bir metindir. Siinnet ise bircok evhamlar, uydurma sozler
ve nakiller, sagma sapan belirsiz nakiller arasinda gark olup kiimelenmis, siyast,
kiiltiirel, itikadi ve tarihi gerceklerdir -ki, raviler, metinler, firkalar, fikri ve
mezhebi ekoller, siyasi, fikri ve kiiltiirel amiller, tarihi donemlere gore degisiklik
ve degiskenlik gosterir-. Bu dalgali denize, dipsiz ve karanlik suya girip,
daldiktan sonra sapasaglam olarak disar1 ¢cikmak icin, konuya asina olmak,
balikadam veya dalgic olmak ve yiizmek bilmek gerekir. Bana gore, Islam
kiiltiirtindeki en teknik ve karmasik ilmi arastirma metodu bu sahada kendini
gostermektedir. Oyle ki, giiniimiiz insani ilimlerindeki ilmi metodoloji ve
genellikle tarihi aragtirmalarin seviyesi, heniiz o kadar incelik ve kemale
ulagmamistir. $

Siinnet, dzellikle onun lafzi kismi olan hadisin Islam kiiltiiriinde ¢ok biiyiik bir
onemi vardir. Bu durum, goriiniisiin aksine, miisliimanlarm, Peygamberin
sahsiyetine karsi taassubundan kaynaklanmamaktadir. Gerci islam
Peygamberinin 6zelliklerinden biri, baghlarinin duygularinda ve kalplerinde
derin sahsiyet, tesir ve muhabbettinin yeretme-sidir. Fakat miisliimanlarm, ilmi
olarak onun siinnetine 6nem vermeleri ve hadis ilmine alaka duymalari,
romantik bir olgu veya duygusal bir cazibe degildir. Bir kahramanperestlik
giidiisii, sevgiliyi anma tutkusu, tanima aski, onun soziinii sdyleme, hal, tutum ve
davraniglarini yeniden giindeme getirme c¢abasi degil; O’nun Kitab (Kur’an) ile
birlikte biraktig1 mirasi -siinneti- itikadi agidan tamimaktir. Ciinkii, Mu-hammed,
gelecek nesillerden, kurtuluga ermek icin bu iki mirasa -Kur’an ve siinnet-



sarilmalarini istemistir.

Ayrica, siinnete verilen 6nem sadece “dini bir gérev” degil, “ilm1 bir zaruret”tir
de. Ciinkii Islam’1 arastiran bir oryantalist bile ilk Islam’1 (tarih boyunca biriken
sapikliklar, eklemeler, sayisiz degisimler, kiiltiirler, dinler, mezheplerle gercek
tiiskiler sonucu ortaya c¢ikan olumsuz bidatlerle, {izerine ortiilen ortiilerden
ayiklayarak) yeniden, katiksiz olarak tanimaya, onun, kayaliklarda parcalanmig
parcalarini /e zerrelerini bularak bilestirmeye, asil viicudunu ortaya ¢ikarmaya ve
onu ihya etmeye calisir. Bu nedenle, zorunlu olarak Ilm1 ve giivenilir arastirma
metodunu izlemek fikri ve tarihi verileri bulmak icin Islam, asil iki deliline
dayanarak hareket etmelidir. Bunlardan biri, Kur’an; digeri, Stin-net’tir. Bir
ideolojinin Ilmf tesbiti, teshisi, metodik analiz ve elestirisi icin, hatta bir
edebiyat, sanat ve felsefe eserini taniyabilmek, elestirebilmek icin ideolog veya
eser sahibinin Ilmi bibliyografyas, eserleri, halet-i ruhiyesi, tutum ve
davranislari, 6zel hayati iizerinde inceleme yapmak gerekir. Bu tiir dokiiman ve
malzemeler arastirmacinin, mektebin veya eserin derinliklerini kesfetmesine
yardimci olur.

Is1am’1n taninmasinda Umii’l-Hadis’in énemini artiran diger bir olgu da Hadisin,
Kur’an-1n miifessiri olmasidir. Ger¢i Kur’an, tedvin olunmus, herkesin iizerinde
ittifak ettigi sabit bir metindir. Siinnetin tersine, metninin sihhat veya se-kameti
(sakatlig1) ve rivayet silsilesi {izerinde arastirma anlamsizdir. (Kiraat ihtilafi,
ayetlerin nuziil siras1 ve yeri gibi konulardaki ihtilaflar pek énemli degildir).
Fakat Kur! an’1in énemli konumu, bircok énemli Ilmi ve mezhebi ihtilaf ve
kargasaya, bunun sonucu, siyasi-ictimai ¢eliskilere sebep olmustur. Kur’an’in
dili, icaz, fesahat, belagat, giizellik, aciklik ve ayn1 zamanda sadeligin
semboliidiir. Fakat miisliimanlar, O’nu, Allah ile halkin direkt konusmasi olarak
nitelendirdikleri, okunacak, iizerinde diisiiniilecek ilmi, ahlaki, edebi, felsefi bir
metin gibi telakki etmek yerine, O’nun kullandig tabir ve kavramlar, kastettigi
yorumlar iizerinde ta ilk bastan ashab, tabiler ve tebe’iit-tabiin (tabilerden
sonraki kusak) arasinda ihtilaf ¢ikti. Bu tiir ihtilaflar, Peygamberin ¢agindan
uzaklastikca daha da artiyordu. Goriis ve anlayis farkliliklari kendiliginden boyle
ihtilaflara kaynak tegkil ediyordu; bu da ¢ok dogaldi. Felsefi ve genel hakikatler
ozellikle, hilkat, evren, insan, hayat, varlik felsefesi, gayb, kader, yaradilisin
gayesi, insan ile Allah iliskisi, insan, 6liim, kiyamet, cennet, cehennem gibi
anlasilmasi zor olan konular {izerinde yorum ve anlayis farkinin olmasi dogaldh.
Islam, ilk sade ve dar gercevesinden kurtularak dort bir yandan yeryiiziine
yayiliyor. Diger kavimler degisik kiiltiirleri, dinleri, mezhepleri, seviye, anlayzs,
diisiiniis ve medeniyetleriyle islam’a girince, Kur’an-1n an-lasiimasi iizerindeki



ihtilaflar da genisleyip yaytityordu. Cesitli firkalarin ortaya ¢ikip béliinmesi,
mezhebi kargasalarin artmasi, Yunan felsefesi, Sark tasavvufu ve Iran kiiltiiriiniin
etkisi; Islam’1n diger biiyiik dinlerle sicak temasa ge¢mesi bu ihtilaflar:
koriiklilyordu. Ihtilaflarin, siddetlenerek anormal ve inhirafi (yikici) bir
hiivviyete biiriinmesine sebep olan unsur, siyaset unsuruydu. Kabilevi ve
mezhebi hedefler ugrunda, otoriteyi hakli gosterme; sinif ve hizibin, slogan ve
tilkiilerini gerceklestirme, siyasi miicadeleler veya grup cikarlari ugrunda
Kur’an-1n suistimali sonucu, bu ihtilaflar artiyordu.

Bu yiizden, gériiniisiin aksine, Islam’1 tanimanin ilk ve asil kaynagi (Kur’an)
tizerinde ittifak edilecek sabit ve acik bir temel olarak nitelendirilemez. Ciinkii
Kur’an, Sadr-i Islam’dan itibaren Ali’nin hiikiimetinin dayanag1 olan Ki-tab
olmaktan ¢ikip, Muaviye’nin kara mizraklarina takilan aldatma bayragina
doniismiistiir. O Kitap ile bu Kitap arasinda biiyiik bir fark vardir. Bu olaydan
once Peygamberin kiymetli ve yakin sahabesi “Came-i Kur’an” (Kuran’i cem
eden) olarak taninan Osman, Peygamber’in, Kur’an miifes-siri olarak niteledigi
Ebu Zer’i siirgiin eden kisi oldu. Zahirde ihtilaflar1 sadece Kenz (biriktirme,
y1gma) Ayeti’nin anlasilmasi {izerine idi. Bu ayet, ne miitesabihattandir ne de
gayb, yaratilis, hayat, ruh, kaza ve kaderin sirrindin s6-zetmcktedir. Yalnizca

altin ve giimiisten bahsediyor!

Pratikte, Kuran’in yerine tefsiri oturuyor. Burada caresiz “hangi tefsir” meselesi
giindeme geliyor. Nasil, hangi usiil dogrultusunda? iste bu noktadan hareketle,
Kuran’m dogrudan ve giivenilir olarak taninmasi ve tesbiti yerine, siinnetin,
ozellikle hadisin tesbiti zarureti hissediliyor. Siinnet, sadece Kuran’in yaninda
bir ilke degil, Kuran’m mii-fessiri olarak giindeme geliyor.

Sia, ihtilaflarin baslangicindan beri herkesten daha ¢ok Kuran’m tevil ve
tefsiriyle ilgili kasitli veya kasitsiz cekismelerin kurbani oldu. Ciinkii toplumda
egemen olan kimsenin tefsiri haklidir. Kanun metninin tevil ve yorumu,
genellikle gii¢ ve otoriteden yanadir. Baslangicta sia karsitlar1 egemen ve iktidar
olduklan icin biitiin Islami firkalardan daha ¢ok bu tip akli, siyasi ve kuralsiz,
mesnetsiz tefsirlere karsi -boyle bir diizende hiirriyet, akil ve zevk bile otorite
miknatisina “demire” mahkiim olur- karamsar davraniyordu. Kuran hakikatinin
dogru diiriist anlasilabilmesi icin emin (giivenilir) ve esnek bir kistas bulmaktan
bagka care yoktu. Sia icin hayati ve zaruri olan bir sorun giindemdeydi; Kuran
tefsirine evet, fakat hangi tefsir? Nasil? Hangi yoldan?

Sia, ehl-i beyt imamlarinin hadislerini 6Gnemseyip dayanak seciyor. Buna gerekce



olarak da, siyasi, ilmi ve fikrl yonden siipheli olan ve giivenilmeyen kimselerin
tefsir ve tevillerini benimsemek yerine, her iki agidan -takva, suur ve bilgi-
herkesten daha {istiin, tabiatiyla giivenilir olan bu kimselerin tefsir ve tevilini
kabul edelim ve gosterdikleri dogrultuda hareket edelim, diyor.

Bu meseleler, derin ve koklii oldugundan islam’da, 6zellikle Sia’da, hadis ilmine
fevkalade biiyiik 6nem verilmistir. Bunun sonucu, Hadis Usulii (Usul’iil-Ilmii’l-
Hadis), gecmis ve halihazirdaki Insan{ ilimler arasinda essiz bir konuma
ylikselmistir.

Islam Alimleri, kitabin itibarini, icinde yazilan hadisin itibar1 (dogrulugu), senedi
ile bir tutmazlar. Hatta biiyiik ve emin bir alim olan bir yazar bile, naklettigi
hadisin sihhatine delil olarak kabul etmezler (yazan bu adam diye, hadisi sahih
saymazlar). Hadisin dogrulugunu ve asaletini ispatlayacak delil ve senet, onun
rivayet silsilesidir. Acaba hadisin ilk ve son ravisi arasindaki halka, pespese
tamam mudir, yoksa kopukluk, eksiklik var midir? Vahid mi, yoksa muhtelif
midir? Miitevatir midir? Her silsile (zincir)’nin halkalarini olusturan raviler,
sahsiyet itibariyla siga (saglam) midir, kezzab (yalanci), mechiil (bilinmeyen),
mes-hir (iinlii), fasid’il akide (akidesi bozuk), miinafik (ikiyiizlii), sadik
(diirtist), miittehim (kotiiliikle itham edilmis) veya stipheli midir?

Rivayet edilen hadisleri, naklin senedine, rivayetlerin ihtilafina, ilk ravilerin
sayisina, hadisin rivayet silsilesindeki (senedindeki) fertlerin sahsiyet
ozelliklerine gore de siniflandirirlar. Hadisleri, ilm1 bir formiil sekline
doniistiiren bu ince kistaslarla degerlendirerek; miirsel, miisned, saz, tamme,
miitevatir, mecil (sahte) olarak nitelendirirler. Onun sihhat (sahihlik) veya
sekamet (sakatlik)ini, cesitli derecelere gore tayin ederler.

Bu zaruret sonucu, karmasik ve kapali tarihi esrar1 ¢c6zmek icin 6nemli bir
anahtar olan bir ilmi brang daha ortaya ¢ikti: [lm’iir-rical.

Islam{ ilm’iir-rical’in, batidaki bibliyografya ile hicbir benzerligi yoktur. Ciinkii
ilm’tir-rical, hadis ravileri, siyer kitaplar yazarlari, tarih yazarlari; hadisleri
derleyip tedvin eden ve elestiren ricalin (sahsiyetlerin) tesbit ve tamimiyla
ilgilidir. Ayrica, ilm’iir-rical sahsiyetleri, ferdi hal, sifat, karakter agisindan degil,
hadis nakletmedeki itibar 6l¢iisiine gore degerlendirir. Rical’in itibar derecesi ve
ilm1 kariyerinin seviyesini tayin etmek icin, onlarin ahlaki sahsiyetleri, takvalari,
goriis ve diisiince yapilari, ilmi metodla-n, ictimal konumlar, siyasi egilimleri,
kavim, sinif ve hiikiimetleriyle irtibatlari; dini itikatlari, felsefi-irfani anlayiglari,



fikhi ekol ve ilmi yonelisleri incelikle degerlendirilir. Yasadiklar1 dénem ve
mubhit ile kendilerini etkileyen faktorler, fikri, dini ve siyasi acidan incelenir. Ta
ki onlarin ilmi ve islami eserlerinde takiyye yapma, goriis ve diisiinceler, menkul
sozler ve rivayetlerle {igiii hakikatleri gizleyip gozlemedikleri acikca belirlensin.
Boylece taassup, garez, siyasi, Ictimai, kabilevi cikar endiseleri, halk, kavim,
devlet ya da hiikiimetin herhangi bir icraatinin lehinde veya aleyhine propaganda
endisesi ile hareket edip etmedikleri; kavmi, 1rki, mezhebi asabiyet gibi Islami
olmayan mezhep, din, ¢evre ve kiiltiirlerin bilingli veya bilingsiz olarak etkisinde
kalip kalmadiklan bilinebilsin. Milli veya cahili itikadlar ve gelenekler
dogrultusunda hareket edip etmedikleri tesbit edilebilsin. Bunun sonucu, bu mer-
ciilerden herbirinin ilmi degeri, akli ve nakli goriis ve diisiincelerinin sahihlik
derecesi belirlenir ve herbirine belli bir puan verilir. Herbiri hakkinda bir hiikme
varilir. Boyle olunca, bir Islam bilimcisi, hadis bilimcisi, tarihci, miite-kellim,
fakih, muhakkik (arastirmac), tarihi, Ictimai, fik-hi, itikadi acidan delil sayilan
bir rivayeti (hadis) “ilm’iir-rical” yardimiyla tam olarak degerlendirme giiciine
sahip olur. O rivayetin nakil vasitalarini (halka) bastan sona ka-

dar teker teker taniyabilir. Rivayetin kaderini, elden ele dolagma seyrini bastan
sona kadar izleyebilir. Bu tarihi ¢igirda (yolda) araci halkalarin kimler oldugunu
tesbit edebilir. Bu silsilede yeralan herhangi bir siipheli, mechul, giivenilmez,
miinafik, goérevli, yalanci, sapik, yobaz, 6zel mezhep, egilim ve akide sahiplerini
taniyabilir. Neticede, rivayetin ne kadar giivenilir oldugunu, hangi sebeplere gore
me-ciil (sahte, uydurma) oldugunu, saptirildigini, carpitildigini, hangi cephe ve
kutuplarin kar ve zarari icin, kim tarafindan nicin uyduruldugunu tesbit ederek
yargida bulunabilir.

Ancak, rivayetin ricalinin ilmi degerlendirmesi, yapilan biitiin arastirmalara ve
gosterilen titizlige ragmen, hadisin degerlendirilmesinde yeterli tek kistas
degildir.

Nitekim daha 6nce degindigim gibi, rivayetin teselsiil tiirii, rivayet edenin vahdet
veya kesreti (tek veya ¢ok), zincirin biitiinl{igii ya da kopuklugu gibi kistaslar,
“belgelerle” ilgili cesitli ipuclari ortaya ¢ikarir. Bunlar, hadisin sthhat (saglam)
ve sekameti (yanlis) hakkinda yapilacak degerlendirmenin ikinci kistasini
olusturur.

[lmii’r-rical, bir hadisi ilk olarak, rivayet zincirinin asaleti acisindan inceler.
Ikinci olarak rivayeti, sekil ve bicim yoniinden -ravilerin sahsi ile ilgili degil-
degerlendirir. Iste bu, “rivayet ilmi”dir. Islam1 arastirmacilar, bu merhalede, Ilmi



metoda gore bir hadisin tarihi saglamligi iizerinde arastirma yapiyorlardi. Bu
Ilm1 anlayis ve arastirmanin dogru ve giivenilir metodu geregi arastirmaci -
arastirma afeti olan-6zel duygu, egilim ve zevklerini, akidesini biiingsiz biie olsa,
bu IImi degerlendirmeye karistirmamalidir. Ciinkii arastirmaci bir alim; alim ve
arastirmaci olmadan evvel, bir insandir. Hicbir zaman ilm1 arastirma ve
yargisini; Onyargilar, duygular, fikri, terbiyevi, dini egilimleri, simif, cevre ve
genetikle ilgili 6zelliklerinin dolayl da olsa bilingaltini az veya ¢ok
etkilemeyeceginden emin olamaz. Ozellikle Insani ilimlerde bu durum
kacimlmazdir. Ciinkii Insan{ ilimler, fizik, kimya, maddi unsurlar, tabiattaki
olgularin 6zellikleriyle ilgili degil; ferdin ruhi, fikri, itikad1 terbiyesi, zevk ve
egitimleriyle dogrudan ilgilidir. Insan, 6ziiyle ilgili olan bu faktor ve
ozelliklerden etkilenmektedir. Ozellikle mezhep sézkonusu oldugu zaman insan,
ya arastirmaci ya da miimindir. Bunun sonucu, ya mezhebi mutlak hakikat
bilerek ona ilahi 6zellik yiikler ve asikane bir imanla davranir; ya da olaya
kafirdir, onu batil, hiirafe, yalan, aldatmaca, hayalet, evham, cahilane veya
garezli evham ve hiirafe sayar. Bu “kafir” ister mezhebi (dindar) ister din
diisman olsun, kendi inandig1 din haric diger dinlere karsi, tabiati geregi mutlak
olarak kafir olur; kendi dinine ise, asik ve tutkun!

Bir olgu karsisinda bu ikileme diisen kimse, tarafsiz aragtirmaci olamaz. Bu
halet-i ruhiyye, bir dine bagh cesitli mezhepler ve firkalar arasindaki iliskilerde
de s6zkonusu-dur. Bu nedenle Islam1 arastirmacilar, giiniimiizde sézkonusu olan
ilm1 ve objektif bilincle indi 6nyargilar ve beseri zaaflarin miidahalesinden uzak,
tarafsiz arastirmalar yaparlardi. Arastirmalarinda, ilmi metodolojiye gore -bati
ortacagina, ilme egemen taassuba ve bagiml arastirmaya cagdas olan bir
donemde- hareket ederek, hadislerin elestiri ve degerlendirilmesinde, tarihi
arastirmalarda ve belgeleri incelemede, ayni kistaslari, ilm1 formiilleri, acik ve
sabit metodolojik formiilleri, degerlendirmelerinde kullanirlardi. Is1ami
arastirmacilar, rivayetlerin siisilesi, belgelerin bi¢imi, nakil zincirinin
halkalarinin biitiinliigii veya kopuklugunu, intikal vasitalarinin (aracilarin)
sOhret, itibar ve hiirriyeti, tevatiir, tevatiire benzer olma, tevatiirsiizliik (tevatiir:
Her cagda siireklilik ve tekrar), naklin miittefekun aleyh (nakledenlerin
ittifakiyla) olup olmamasi, rivayetin nakil yollarinin tek veya birden fazla
olmasi; hadisin miisnet, miir-sel, inl{i, mecil, miitevatir, vahit, saz, nadir (az)
olmasi gibi kistaslarla hadis belgelerini, rivayet sekli ve zinciri agisindan
degerlendirip gortis belirtirlerdi.

Ancak yine de miinekkidler bu asamada sadece bu ayni kistaslarla yetinmeyerek
hadis iizerinde cesitli deneyler yaparlar. ikinci asamada akl, mantiki ve tahlili
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kistas ve 6lciilerle baska deneylere basvururlardi. “Ilm-i Rivayet
sonra gelen bu asamaya “Ilm-i Dirayet” (Dirayet Ilmi) denir.

asamasindan

[lm1 Dirayet:

Bu merhalede, ilmiir-rical, belgelerin aragtirilmasi, rivayetlerin bi¢ciminin
incelenmesi gibi 6zel kistaslarla degerlendirilmis olan hadis, “rivayet sekli” ve
“rivayet”i acisindan titiz ve metodik bir incelemeye tabi tutuldugu icin
“muhteva” ve “mantik” acisindan da denenir.

Burada arastirmaci, hadisi bir “tez”, bir “haber” ve hakikaten IImi bir mesele
olarak arastirmanin konusu yapar.

Bu merhalede aragtirmacinin, 6nyargisini, taassubunu, sahsi egilimini olaya
karistirma tehlikesi vardir. Ciinkii arastirmaci, bu “kavli” (s6zii) akli tahlil ve
tefsir; mantiki is-tidlal; fikr1 ve itikadi degerler ve akli kriter ile yargilamali ve
makbul, merdud veya siipheli olarak ilan etmelidir. Hak veya batil oldugunu
bildirmelidir. Ciinkii bir hadis, senet ve metin olarak saglam ise -sonug itibariyle-
Ilmf aqidan Peygambere intisabi (aitligi) kesinlesir. Ilmf acidan saglam sayildig
icin hakk’tir. Peygambere intisabi kesin ve saglamdir. Ciinkii hadis usuliinde
kesin ilke sudur: Hadisin senetler acisindan peygambere intisab1 “gercek” ise,
siiphesiz hakikattir. Peygambere ait bir hadisin akli ve ilm1 tahlili; o senedin
peygambere intisabinin sihhati ve sekameti {izerinde arastirma yapmak demektir.
Bu noktadaysa “gerceklik” ile “hakikat” esanlam kazanir. Burada su soru
sorulabilir: Peygamberin sozleri hakikattir; bu yarg: dogrudur. Ancak icinde
hakikat olan her ifade peygamberin s6zii degildir. Baz1 hakikatler peygamber
sozii olarak iin yapmis ve peygamber’e veya Imam’a atfedilmistir. Fakat boyle
bir intisab dogru degiidir. Bu durum nasil izah edilebilir? Bu dogrudur. Fakat
Peygambere intisab1 tarihi bir hakikat olan her hadis aym zamanda ilm1 bir
hakikattir de. Bu konu aragtirmaci i¢in, arastirma kistaslar1 ve belgelerin
saglamligini belirleme olarak nitelendirilebilir. Nitekim kan grubu, ¢cocugun,
babaya intisabini dogrulayan arastirma ve incelemede kistas sayilan bir
faktordiir. Kan grubunun intibaki (uyumu), intisab icin yeterli degildir fakat,
gerekli delil sayilir. Eger farkhilik olursa, cocugun haramzedeligi (gayr-1
mesrulugu) kesinlesir. Iste bu delil, béyle bir davay (iddiay1) savunan
arastirmaci icin 6nemli bir dayanak sayilir.

Bir hadisin akli tahlili sonucu akla uygunlugu ve dogrulugu ispat edilse bile onu,
Peygamber’in hadisi olarak kabul edemeyiz. Eger hadisi dogru ve makul



bulursak, Peygambere intisabinin miimkiin olacagini ileri siireriz. Bu olumlu
karinelerin teyidi sonucu, ilgili belgenin gecerliligi de giiclenmis olur. Hadisi
dogru bulmaz, kabul edilir gérmez ve hakikate ters oldugunu tesbit edersek,
ilgili senedin gercekliligini reddederiz.

\

Ancak ilmii’l-Hadis ve islam’da ilm1 ictihat arastirmaciy1, bu seviyede kendine
birakmaz. Ciinkii bir meselenin akli tahlili, mantiki degerlendirmesi ve onun,
gercek veya batil olusu iizerinde hiikiim verme, kayitsiz-sartsiz olur, metot ve
kriteri olmazsa; bu arastirma, arastirmacinin sahsi heves, egilim, 6nyargi ve 6zel
begenisine terkedilmis olur. Ciinkii bu “s6z”iin dogru olup olmadigini
arastirmak, cok cetin bir istir ve kaygan zeminde hareket etmek gibidir. Bu
noktadan hareketle, akli arastirma i¢in -zihni, siibjektif bir istir- ayni (objektif)
kistaslar belirlemislerdir. Arastirmacinin zihnini 6nyargidan, sahsi egiliminden
ve hissi baglarinin etkisinden kurtarmak icin onu, metodik bir yol izlemeye
zorlamigtir. Bu metodik yol, 1. Kitab 2. Siinnet 3. Akil

4. Icm&’dir. Aragtirmaci, kendi istinbadinm (¢ikarim) dogrulugunu arastirmak
icin konuyu, bu dort ilkeye uygun olarak incelemelidir.

Gliniimiizde minbere ¢ikmanin, din kisvesine biiriinmenin ve dinin teblig
makamina ulagsmanin asil sarti, mutlak ilmi siikiit (sessizlik) veya giizel sestir.
Bir kimsenin bu tiir bir 6zelligi olur, hadis kitabina, siyere, tarihe, ilm1 belgeler
ve kaynaklara miiracaat edebilecek durumda olursa, “bilgin” sayilir. Ancak
gecmiste, hadis nakli icin, ilm1 merci ve seckin makamlardan resmi cevaz (izin
belgesi) alma zarureti vardi. Hi¢ kimsenin, tek bagina, hadis kitaplarina -hatta
sianin dort ilmi ve miiteber kitabindan biri olan “usul-u kafi”’ye- bagvurarak bir
hadis secip onu, yazil veya sozlii olarak nakletmeye hakki yoktu. Ciinkii, sia
kiiltiirtinde, bir hadisin itibar (saglamlik) kistasi, onu nakleden kitabin ve yazarin
itibarina bagh degildi. Hadisin itibari, rivayet silsilesi ve onun senedinin itibarina
baghydi. Bu yiizden rivayet, dirayet ve rical ilminde resmi makam sahibi olan,
hadis ilminde seckin alim ve arastirmaci sahsiyet sayilan Havza’nin biiyiik
hocalari, dersin merhalelerini kateden; fik-hi, ahlaki, dini ve ilmi takvaya;
istinbad, secme ve teshis giiciine sahip; hoca tarafindan denenip kabiliyeti
ispatlanmis kimselere Resmi Sehadetname sadir ederlerdi. Bu se-hadetnamede,
sozkonusu kimselerin ilmi makam ve ahlaki faziletlerini zikreder, ona



giivenlerini belirtirlerdi. Kendilerinin baglandiklari rivayet silsilesini bildirip,
hadis nakli icin kendisinden cevaz aldiklar silsilenin son halkasini tanitirlardi.
Ayrica, rivayet hakkina sahip olduklarini ispatlayacak “resmi muhaddislik”
belgesini ortaya koyarlar ve rivayetlerinin ravilerini (6nceki ravileri) de
tanitirlardi. Daha sonra “tilmiz”lerine hadis nakletme “cevaz”in1 verirlerdi.
Boylece 6grenci, diplomasini almis ve hadis nakletmek icin resmi hak kazanmis
olurdu. Bu izin belgesine gére, mu-haddis olarak, ilmi muhitte ve toplumda, Ilm1
makam sahibi olurdu. Minbere ¢ikarak teblig etme, islam adina fikii ve dini
yonden halkin hidayetine calisma gibi faaliyetleri yapma hakkini elde ederdi.

Islami egitim nizaminda varolan olaganiistii serbestlige ragmen goriildiigii gibi,
en ince ve titiz ilmi ilkelere dayali bir egitim sistemi, resmi ve muayyen ilm1
belgelerin varligi s6zkonusudur. Kiiltiir ve medeniyet tarihinde bulunan belli
basli egitim sistemleri arasinda ilk olarak islam1 kiiltiirde boyle resmi kurallar ve
egitim belgeleri (diploma vb.) uygulamaya konulmustur.

Avrupa talim ve terbiye nizamu ile Islami talim ve terbiye nizaminda, egitim ile
ilgili teknik terimlerin benzerligi, o terimlerin, Islam egitim kiiltiiriinden terciime
ve iktibas edildigini, is]om medeniyeti ve kiiltiiriiniin biitiin boyutlariyla
Avrupa’da -6zellikle Hach seferleri sonrasi, Ronesansin ve Yenicagin
baslamasindan sonra- etkili oldugunu ispathyor. Nitekim Islami medreselerin
egitim nizaminda, derslerin bitimi ve egitim déneminin sona ermesiyle hoca,
ogrencinin bu dénemleri gecirdigine dair “sehadet” (taniklik) ederdi. Giiniimiiz
Avrupa terminolojisinde buna “Certificate” (sertifika) denir. Bizler ise onu tekrar
kendi dilimize (Farsca) gevirip “iitivenname” (ehliyet belgesi) diyoruz! Bir
bransin derslerini iceren devre, fransizcaya “cours” (kurs) ve Ingilizceye
“course” diye terciime edilmistir. Ilm1 statii’yii belirten terimi “elasse”;
mezuniyet belirten terim olan cevaz’1 “licence”; miictehid’i de “Doctour” diye
cevirmiglerdir.

HURRIYET VE MESULIYET

Burada herkesi hayrete diisiiriip géziinii kamastiran sey, Islam’1n talim ve terbiye
nizaminin hem ilerici, hem Insani ve hem de akli bir diizen olmasidir. Islam’in
ilim ve arastirma mektebini (ekol) digerlerinden {istiin kilan 6zellik, diger
kiiltiirler, egilimler, ilmi sistemler, diinyadaki arastirma metotlarinda s6zkonusu
olan iki zit kutbu birlestirerek uyum icinde tutmasidir. Eski Cin ve Yunan’dan,
Hiristiyan batinin Ortacagina; Ronesans’dan Yenicaga ve cagdas medeniyete
kadar biitiin kiiltiirlerin, ilmi ekollerin, modern dogu ve batinin, sag ve sol, mill1



ve evrensel gelenekci ve devrimci birbirine zit biitiin ideolojilerinde bu boyledir.
Gerek solcu anlayisda, demokratik kiiltiirlerde, sosyalist, devrimci, halkci
egilimlerde, gerekse biitiin toplumlardaki ideolojik hareket ve akimlarda -ister
komiinist, ister fasist, ister dini toplumlarda olsun- ilim, sanat, edebiyat,
arastirma, talim ve terbiyede taahhiid ve mesuliyet ilkesi egemendir. Siarlar
(sloganlar), ideolojik istekler, ilim ve sanatla ilgili arastirmalara y6n vermekte,
talim ve terbiyeyi sinirlandirmaktadir. Liberalizm, individiializm (bireycilik) ve
diger akimlarin olusturdugu bati hiimanizm cephesinde, buijuvazinin serbest
diisiince anlayisinda (birakiniz yap-

sinlar, birakimz gecsinler) -ki dini ve gelenekci skolastik hakimiyetin, ruhaniyet
ve kilisenin kapsamli ve baskici diizeninin zevali sonrasi, Avrupa’mn cesedine
ruh ifirildi-hirriyet (bagimsizlik), tarafsizlik, mesuliyetsizlik ve taah-
hiidsiizliik ilkesi hakimdir. Ilim ve egitimde, ilmi, edebi ve sanatsal arastirma ve
diisiincede her tiirlii kayitsizlik egemendir. Halihazirda alim, arastirmaci, yazar,
sair ve sanatcinin calismasiyla ilgili iki ilke olan “taahhiid” ile “hiirriyet” canl
ve onemli siarlar olarak cagdas diisiince diinyasim (in-telijensiya) iki zit kutba
ayirmistir.

Bu iki cepheden herbiri, kendi siarinin hakimiyeti ve hakliligi icin deliller ileri
siirer. Insafli, dogru diisiinen; kér, yobaz olmayan, dnyargih ve tarafli
davranmayan bir kadi (hakim), hicbirini mantiksiz ve merdud sayamaz. Hangi
tarafl dinlese ona hak verir. Iste yargilamanin zorlugu, yargilama sirasinda
davadaki taraflardan her ikisinin delillerinin de onaylanmasinda yatmaktadir.
Sonuc olarak caresiz, zitlarin birligine raz1 olmaktadir.

Taahhiid (engagement) ve mesuliyet (responsibility) siarinin, talim, terbiye ve
arastirmayla; bilgin, yazar ve sanat¢inin ¢alismasiyla ve genel olarak
entellektiiel. (diisiince adam) ile ilgili yeri; bir kimsenin, bir insan olarak diger
insanlara karsi, bir fert olarak toplumuna; bir {iyesi olarak milletine; bir
“inanmis1” olarak akidesine karsi duydugu teahhiid ve mesuliyet hissidir. Bu
kimseye gore, diinyada hicbir insan, gercekte tecrit edilmis, yalniz, hiir ve
bagimsiz bir fert olarak yasayamaz. Varligy, tarih, kiiltiir ve cevresinin
tecelligahidir. Hayati, onunla birlikte yasayanlarin hayatiyla hatta yasayan
gecmisiyle, nesilleriyle, top-lumuyla -biitiin insanlarla- baglantilidir. Gercekte o,
zaman, su, toplum ve kiiltiir topraginda yeserip gelismis, halihazirda beslenip
teneffiis yapan bir aga¢ gibidir. Hangi agaci zahirde kendi kokii tizerinde
durdugu icin miistakil saymak; toprak tiirii, cevre havasi, su, giines, atmosfer,
tabiat sartlari, hatta cevresinde yasayan diger agaclarin durumlarindan,



ozelliklerinden ayirmak ve etkilerinde kalmadigin tieri siirmek miimkiindiir.

Insan da boyle bir agactir. Bu agac, orman adli cemiyet ve kiilliyatin

bilincindedir. O’nun herkeste ve herkesin O! nda varoldugunu ve bir birlik
icinde yasadiklarini hissetmektedir. Aynca o, -insan oldugu i¢in- daha fazla insan
olursa ferdiyet ve ferdiyetciligin zayiflayacagim, daha giiclii ve geliskin toplum
yaratacagim, sahsiyetinin cem (topluluk)in sahsiyetine hulul ederek
birlesecegini, kendi tiiriiniin riist ve kemali yolunda tabiata olan ihtiyacinin daha
da azalacagini, birbirlerine daha fazla ihtiya¢ duyacaklarini biliyor.

“Grup”un (aile, simif, millet, toplum, tiir) varhgi, kutsal bir ilke olarak biitiin
ferdi varliklarin ekseni, hayatlarinin ve hareketlerinin gayesi, yonii ve manasidir.
Bu varliga karsi yapilan zararlar ise hiyanettir. Bunlar, uyanik bir dehanin kesfi,
enteresan bulusu, goz kamastiran giizelligi veya mest eden bir sanati olsa bile
bundan kaynaklanan her-sey énemsiz ve manasizdir (bostur).

Bu noktadan hareketle ve bu bakis acisiyla, bir yazarin en giizel eserini veya bir
mubhterinin (kasif) yarattig1 harikulade bir bid’at’1 (yenilik) gérdiigiimiizde, onun
gorkemli isi veya sanatinin mucizevi giizelligini degerlendirmeden 6nce onun
kalpsizligine, dert anlamazhigina, Insani duygulardan yoksunluguna, olanca ruhi
acimasizligina ve kalbinin katiligina sahit oluyoruz. Sonucta icimizde 6yle bir
kin ve nefret yeseriyor ki, o, insani bir yaratik olarak mahki{im oluyor; eserinden
once kendisi degerlendiriliyor. Onu, bir yazar veya kasif degil, cirkin bir les
olarak goriiyoruz. Ciinkii onun, “yazar insan” veya “kasif insan” olarak
degerlendirilmesi gerektigi halde herseyden énce onun “insan' *ligiyla ilgili bir-
siiphe uyaniyor.

Bir evin ates aldig1, dumanlar yiikseldigi bir durumda, o eve komsu olan gencin,
odasinin kapisini kilitleyip, sev-giiisi icin gazel sdylemesi, sevgilisinin hayalini
tahayyiil ederek mehtabin yanagina 6piiciikler kondurmasi, hayalin zerrin
kanatlan tizerinde gégiin bulutlarinin 6te yiiziine ucusmasi...

Boyle bir durumda kim kiistahlik yaparak; hayalin sadeligini, duygunun
letafetini, tabirin tathiligini, kelimelerin secimindeki giizelligi benzetmelerdeki
ustaligi, duygunun inceligi, tas kalpli sevgilinin kadinsi hislerini ve kaprislerini
tahrik eden edebi maharet ve zekiligi, yalvarip yakarmalari, tath iiziintiileri ifade
essiz soylevleri, estetik bilimi veya “sanat sanat icindir” anlayisina gore elestirip
degerlendirebilir; bu giizel, duygulu ve yetenekli gencin ask derdi ve ayrilik



(hicran) atesi etkisiyle ne kadar giizel bir eser yarattigin1 kim sdyleyebilir!

Boyle bir durumda bu sairin edebi degeri ve estetik giizelligini incelemek,
tartismak miimkiin olamaz. Ciinkii, bundan 6nce bu siirin sairinin hiinersiz,
cirkin, edepsiz ve degersiz oldugu 6grenilmistir. Insan diismani, mel’{in ve
reddedilmis bir kimseye doniigmiistiir. O, 6zii ¢irkin bir yaratik oldugu halde
giizelligi nasil yaratabilir? Insani duygudan yoksun olan bir kimse nasil, duygulu
bir eser armagan edebilir. Boyle kaba ruhlu, tas kalpli, duygusuz, yabani
birisinde ruh letafeti, atesli sevgi ve duygu inceligi nasil olabilir? O, bir ailenin
evinden yiikselen dumanlan goriip, komsularinin imdat feryatlarini ve iniltilerini
isittigi halde, yanik kalbinden yiikselen dumana itibar etmis olduguna gore, insan
degil bir canavardir. Eger komsusu, ayni sokakta oturan bir aile atese kurban
gittigi halde, olay1 gormemis ve duymamissa, sair degil cahildir; hem de kor ve
sagir bir cahil!

Boyle bir kargasada ve kader giinlinde “sanat, sanat icindir”, “giizellik giizellik
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icin”, “ilim, ilim i¢in” hatta “din, din icin” siarin1 séylemek neyi ifade eder?

Bu durum, Diinya capinda bile boyledir. Clinkii beseriyet bir aile, Diinya da bir
evdir. §imdi yeryiiziinde yasayan her Gi¢ insandan ikisi actir. Amerika, Avrupa ve
Rusya niifusu disinda sadece Uciincii Diinya Ulkelerinde her on kisiden dokuzu
actir. Medenilerin (!) vahsiyane saldirilan karsisinda, kendini savunma giiciinden
mahrum olmak sucundan hergiin yiizlerce masum insan katledilip ¢igneniyor,
insan topluluklarinin ¢ogunlugu, hayvan karsisinda insanin iistiinliigtinii
belirleyen 6zellikten, okuma-yazma 6zelliginden mahrumdur. Milyonlarca insan,
Allah vergisi kendi servetleri iizerinde bulunmalanna ragmen yoksulluk, zaaf,
zuliim ve cehalete tutsaktir. Yeryiiziinde insanin zekasi, cabasi, tarih boyunca
yetisen iistiin dehalar, seckin yetenekler, beser tiiriiniin nadide fertleri;
miikemmel ilmi diisiinceler, zengin fenni (tekniksel) ve endiistriyel tecriibeler,
teknik iirlinler, hayret verici kesifler, mucizevi buluslar, en latif duygular, en
listiin eserleri kalemleriyle yaratanlar, insan tiiriiniin en degerli estetik, teknik ve
ilmi sermayeleri, -insanin, deger, kiymet, servet ve giiciinii olusturan bu degerler,
insanlarin tiimiiniin gelisimi, mutlulugu ve kurtulusu icin harcanabilir- ya gii¢
odaklarinda cogunlugu esir etme ve catistirmak, ayricalik yaratmak, zorbalik
yapmak, yagmaciligi arttirmak icin; ya da kokusmus eglence batakliklarinda kof
meraklar giderme, uyusturucu eglenceler, tahrik edici ve heveslendirici
eylemler, yapmacik heyecan ve sevk yaratmada; sapik egilimleri, yapay
ihtiyaclar ve istemleri karsilamada, dertsizlik derdini tedavi etmede; hep yiyip
hic calismayan aciz egraf sinifinin anlamsiz ve kof hayatinin korkung boslugunu



gidermede kullaniliyor. Esraf sinifi, émriinii nasil tiiketecegini biimiyor; soguk,
bos, dertsiz, sevksiz, heyecansiz, imansiz, iilkiisiiz hayatina yapmacik heyecan,
sevk, mana, beklenti, agk, gerilim ve sicaklik kazandirmak istiyor. Diinyada
servet ile kuvvet elde etmek-den bagka bir ideal tasimiyor. Bu iki faktorii elde
edenler (hatta bazilar1 bunlara, dogdugunda sahip oluyor) de, sehvet ve
iskembeden baska, Insani hicbir sey diisiinmiiyor. Kacimlmaz olarak, refah
merhalesinde kofluga ulasiyor, ve caresiz, felsefi ve ilmi arastirmayi, edebiyat,
sanat ve giizellik bilimini, is-gii¢ temini, yagmalama, sehvetini ve karnini
doyurma cabasindan kurtulduktan sonra, serbest birakiyor. S6zkonusu asil
vazifelerini yerine getirdikten sonra felsefe adiyla diisiinceleri aldatiyor;
duygular1 uyusturmak icin mezhebe (din) basvuruyor. Otorite icin ilim, sulta icin
arastirma yapiyor. istihmar, biiyti, tahrik ve teblig icin edebiyat, sanat ve
giizelligi kullaniyor. Bunlari tali gérevler olarak nitelendiriyor ve “felsefe,
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felsefe icindir”, “din, din icindir”, “arastirma, arastirma icindir”, “edebiyat,
edebiyat icindir”, “sanat, sanat i¢indir”, “estetik, estetik i¢indir” gibi sloganlarla
bos ve atil zamanlarin dolduruyorlar. Bu kimseler, kof ve atil varliklarini,
yapmacik mana ve hedef ren-giyle boyayip; hayatlarini, yapmacik cabalar, toplu
ayinler, eglence meraklari, yobazliklar, mevhum taahhiidler ve bagimliliklarla,
mechul ve ash olmayan higliklerle gizliyorlar. Avamane existensializm
(varoluscguluk), dadaizm gibi felsefeler; Ay’a, Merih’e seferler gibi ilmi ve
teknolojik eglenceler; sarkiyatcilarin bize yeni yeni 6grettikleri tarihi
arastirmalar: 1671-1711 yillar arasinda Versay Sarayi’nda diinyaya gelen pi¢
cocuklarin sayisi, cinsiyetlerinin tayini, her-birinin tiireyisi, baslangi¢ 6zellikleri
ve tarzinin ayrintili ve dokiimanter olarak incelenmesi; biiyiik Napoleon’un
sevismedeki 6zel aligkanliklarinin arastirilmasi; polisiye cinayet edebiyatinin;
heykelcilik, fantastik ressamlik, empresyonizm, favizm, formalizm gibi akimlar
ve teknolojizm iizerine arastirmalar gibi. Hiilasa, cinsellik, cinayet, cinnet ve
acaip olan herseyin arastirilip incelenmesiyle mesgul olmuslardir. Evet, bunlar,
soguk ve kara bir kabristan iclerinde tasiyorlar. Bunun iginde asklar, dertler,
dilekler, imanlar, beklentiler, secimler, mesuliyetler, ihtiyaclar, duygular,
gerilimler, yenilgiler, zaferler, fedakarliklar, isar, sabirlar, hareket ve sicakliklar,
karar ve baghliklar, miicadele, umut ve korkular, sevk ve heyecanlar gomiiliidiir.
Atesi kanin icine doken ve fitratin derinligini ayaklandiran, cani ateglendirip
aydinlatan, insanin 6ziinii ategle 1sitan, hayat1 enerjik ve hareketli yapan
unsurlarin hepsi, soguk ve kara kabristaninin derinliklerine gémiilmiiglerdir.
Hayatin sevk ve heyecanini kaybetmis olan bu portatif (hareketli) ve giiclii
mezarliklarin hicbir seye ihtiyaci yok, sadece heyecan istiyorlar... o kadar.

Prof. Schandel’in deyimiyle “bunlar sadece, bir nevi bagkaldirinin (heyecan)



beklentisi icindedirler!” Bu yiizden, sayisiz dert, sicaklik, ask, kin, beklenti,
umut, korku, ek-siz’lik, baglilik, inilti, 1zdirap, fakirlik, zuliim, tahkir, intikam,
isyan, susamislik, mahrumiyet, karar alma, sabir, diisiinme, yapicilik, yakicilik
ve feryat, talep, caba yiiklii ve bunlarin simgesi olan halk; dogal olarak biitiin
imkanlarini, kendisinin kurtulus hareketi, giic elde etmesi, hedefe ulasmasi
ugrunda seferber eder. Higbir giiciin bu ¢1girin disina ¢cikmasini, atil bir yolda
harcanmasini istemez. Halk icin ilim, arastirma, sanat ve edebiyat yapmaktan
daha iyi imkanlar var midir? Dehalarin ve diisiincelerin giiciinden, aydin
goriisliiniin yiiklendigi bu giicten daha kurtarici bir gii¢ var midir?

Hersey, insanin hizmetinde olmalidir: felsefe, mezhep, din, ilim, arastirma,
egitim, 6grenim, edebiyat, sanat gibi unsurlar, toplumun, milletin, beger tiiriiniin
peygamberlik mesuliyetini {istlenmesine yardimci olmahdir.

Hatemiyetten, Enbiya’nin risaletinin sona ermesinden sonra... (El-ulemau
Veresetii’l-Enbiyai) “Alimler Enbiya’nin varisleridir..” hadisinin anlami budur.

e HARIC
1

Dilimizde (Farscada) “milli” sifati, yaygin olarak “devlete (govemment) 6zel”
anlaminda kullanilir. Bu, ¢ok dikkate deger bir noktadir. Halbuki biz bu kavrami
Avrupalllardan edinmisizdir. Peki, ni¢in Avrupalllarin kullandiklarinin tersine
kullaniyoruz? Avrupa’da milli olan her sey millete aittir. Yani, sahibi millettir.
“Bir veya birkag¢ kimseye ait olmama” anlamindadir.

2

Forforiyus: Yunan siir’at tanricasidir.

3

Kur’an-1 Kerim, Tegabiin siiresi, 17. ayet mealinden.

Cabir bin Hayyan, eski kimya biliminin babasi sayilir ve kimya hakkinda beg
yliz risalesi vardir. Bu risaleler Avrupa’da nesredilmistir.

* Burada toptan bir 1rk kastedilmeyip hakim olan hegemanya kastedilmektedir.
—Yayinci



4

Yani, dinci toplumlarm, egemen mezhebi ruhun kactigi sey, mantiktir. Maddeci
entellerle dinci yobazlarin her ikisi de, mantik ile dinin uyum icinde olmadigi
kanaatindedirler.

5

Siinnet (hadis), peygamberimizin soziidiir. Ve, Peygamberimizin fiili, tesisi ameli
-bizzat yaptiklari-, imza ettigi ve resmen onayladigi seyler ya da cevresinde
yapildigim goriip de nehyetmedigi seyler, yani fiilen teyid ettigi seyler, hadistir.

Ben ise ticiincii bir unsuru (peygamberin sozii ve fiili disinda), siinnetten istin-
bat ediyorum. Gerci simdiye kadar hic¢ giindeme getirilmemistir, ancak diger iki
unsurdan daha hassas, daha genel ve daha canhdir. Bu iigiincii, “Risaletin
gerceklesmesi dogrultusunda Peygamberin izledigi calisma metodu”duri Sosyal
kurum ve diizenlerin degisimi -fikri degisim-, toplumsal adetlerde devrim, halk
rehberligi, cephe alislar (kutuplagsmalar), tutum ve davranislar, davranisin
bagslangic ve seyir cizgisi ve amelte ilgili taktiklerden olusmaktadir.

6

Tevbe Siiresi, 34-35, ayet mealleri: Ey inananlar, hahamlardan ve rahiplerden
bircogu, insanlarin mallarim haksizlikla yerler ve Allah yolundan gevirirler.
Altin ve glimiisii yig1p da onlar1 Allah yoluria sarfetmeyenler var ya, iste onlara
ac1 bir azab1 miijdele! O giin cehennem atesinde bunlarin iizeri 1sitilir; bunlarla,
onlarin alinlan, yanlan ve sirtlan daglanir: “Iste nefisleriniz igin y1gdiklanniz,
y1gdiklannizi tadin!” (denir).

Daha dogrusu, hosca vakit gecirmelidir. Bu anlayisin karsiti olan dogu
anlayisi, 6zellikle Islami anlayis, “kemaT’i hedefliyor.



HARIC

En iist egitim asamasidir. “Sath” merhalesi, giiniimiiz egitim sistemindeki
“Lisans” ile; “Haric¢” ise “Doktora” ile esdegerdir.

Doktoranin anlami, 6grencinin ilmi egitim dénemini bitirerek ilm1 arastirma
dénemine baslamasidir. Bu dénemde, bransiyla ilgili ilm1 bilgileri 6grenerek
“alim” olmustur. Ancak alim, ilme “kendi zaman1” simnna kadar ulagsmis ve bu
noktada duraklamis kimsedir. Halbuki, ilmi tekamiil ve dinamizm ¢aginda olan
alim, bu simir1 geride birakmalidir. Her yeni nesil, bu yolda ileriye dogru yeni bir
adim atmal1 ve ilmi, ilm1 bilgilerle sinirlandirmamalidir. islami havzann ilim ve
egitim sahasindaki tistiinliigii, ilmin gerileyisine, taslasmasina ve ilmi
diisiincenin 6liimiine sebep olan amillere kars: sergiledigi ilmi ruhun
yiiceliginden, mesuliyetinin bilincinde olmanin hareketliliginden
kaynaklanmaktadir. Ozellikle ilerici ve bilingli olarak islere care arama, taklit,
duraklama ve tekrar afetini ilmi hayattan uzaklastiriyor; ona, dogurganlik,
mutasyon, ylikselme, hiirriyet, ilerleme ve yenilenme egilimi bagishyor.

Modem ilmin giari, resmi temsilcisi F.Bacon’m Réne-sans’dan sonra ilan ettigi
gibi; kilisenin egemenliginden kurtulmus, hiir ilimdir. Gayesi, giic, otorite ve
refahi saglamaktir. Bu nedenle modern ilim, gii¢ elde etmek i¢in esyanin
arasindaki iligkileri ve onlara egemen kanunlar1 bulmaya; refahin ve -batih
anlamda- mutlulugun (Bonheur)® temini icin ise, bulduklarim icgiidiisel hayat
icin kullanmaya calismaldir. Bu yiizden Insani ilimler, tabiat® ve teknolojiye
miinhasir kilinmigtir. Bu iki siar, zorunlu olarak ilmin hareket sahasini, ilerleyis
ve mutasyonunu sinirlandirip, dar bogaza sokuyor. Halbuki islamda ilmin siar,,
“giic-otorite” yerine “hakikat”, refah yerine “kemal”dir. Evrende -tabiatta degil-
hakikatin genisligi sinirsiz, Insani tekamiil imkanlar1 sonsuz oldugu icin, ilim,
talim ve terbiye; olgular (zahirler: phenomenes) alemini, aleni (objektif) alemi ve
enfiisi (siibjektif) alemdeki “i¢giidii”lerin asagilik isteklerini asarak, hem
derinlemesine, hem zahirde (goriiniiste) ve hem de nitelik olarak cok boyutlu bir
terakki ve tekamiil gerceklestirmeyi hedefler. Bu yiizden ilmin sonsuz
dinamizmini, duraksamamasini, aklen muhal olan hareketliligini -mantiken
ilerleyisinin hicbir merhalesinde “nispi kifayet (yeterlilik)” bile atfedilemez-
kabul etmek, Islami ilim anlayisinin bir geregidir. Bu anlayis kainatta mutlak
hakikati ararken, insan i¢in mutlak’a dogru seyri, kemali (siruret-olus-devinim)
istiyor.



Ilimdeki tekamiili hareket, bircok amille baglantihdir. Fakat boyle bir hareketi
miimkiin kilan en temel faktor talim

ve terbiye nizamidir.

Havza nizamindaki Hari¢ Tedrisi, ilmi hareketin motorudur. Ciinkii, sakirdi
ogrenme (tealliim) asamasindan Ilm1 arastirma asamasina yiikseltir. Haric
tedrisinin felsefi dayanaklar1 sunlardir:

1. Ilmin sath merhalesi, mevcut ilm1 bilgilerin seviyesini asarak, bu ¢ergevenin
disinda arayisa ve serbestce arastirma yapmaya sevkedilmesidir.

2. 1lm1 anlayisin afeti, ilmi ruhun &6liim nisanesi, din, hareket, kiiltiir ve
toplumun gerileyis ve diisiisiiniin gostergesi olan teheccur (taslasma), taklit ve
tekrari, ilmin sahasindan uzaklastirarak, ilmi hareketliligi saglamaktir.

3. Hafiza ve 6@renme yetenegine daha ¢ok dayali olan sath merhalesinde,
beynin diger yetenek ve kabiliyetleri gelisme firsati bulamaz. “Hari¢ Dersi” ise
teakkiile (akilet-me) dayandigi icin, zihni ve {istiin yetenekleri zenginlestirip
giiclendirir; elestirme, istifsa (fetva sorma), istikra (tlimevarim), mantiki kiyas,
tecziye ve tahlil, istinbat, istintag, se¢cme ve hiikiim ¢ikarma yeteneklerini
arayicida (6grenci) besleyip olgunlastirir.

4. Haric Dersi 6grenciye, -ki, metne bagh ve kidemlilerin emrine mahk{imdur.
Kendi yetenekliligini, 6gretim gorevlilerinin hitkmiinii yerine getirme, onlara
daha titiz baglanma ve teslimiyetci olmakla gosterebiliyor Bir cocuk gibi, ilmi ve
fikr1 velilerinin elinden tutarak hareket ediyor- istiklal ve hiirriyeti vererek, sahsi
tercihi dogrultusunda bagimsiz, kendi basina hareket etmeyi 6gretiyor. Bdylece
ilmin alimi, ilim alanindaki “diigiiniir’liige ulasiyor.

5. 1lmi tekamiil ve dogurganlik “arastirma”ya, arastirma da ilmi diisiiniiriin
istiklal, hiirriyet, yenilikcilik yeteneklerini kullanmasina baghidir. Fakat
baslangicta, egitim gérmek, hidayet (yol gosterme) , temrin (exercises) ve
tecriibe (deney)’ye muhtactir. Hari¢ Dersi egitimi, sath 6grencisini arastirma
merhalesine ulastirir. Uzman arastirmaci hocadan, inceleme, arastirma,
elestirme, tahlil, zit ve degisik goriisleri belirtme, hakikati arama, sonug elde
etme, mechulii bulma ve benzerinin metodlarmi 6grenmeyi saglar.

6. Ilmin en biiyiik hastahig1 ve afeti, 6grencinin -6grenci, genellikle bu hastahiga
kars1 hassastir ve yakalanma ihtimali fazladir- gecmistekilerin, 6zellikle ilim



kutuplarinin karsisinda olan zaafidir. Bunlar, diisiinceler {izerinde mutlak
hakimiyet ve otorite saglar, akli, kendi somiirgeleri yaparlar ve bir tiir “ilm1
istibdad” olustururlar. Kiside ikri putperestlik varsa ve dini ilimler alaninda
calisiyorsa; ilim, kendini din siisiiyle siislemigse; ilim putlari, ruhaniyet ve
kutsallik halesini baglarinin etrafinda olustururlar. Bu istibdad, daha kaba ve
istibdada doniisiir; masum ve cesur cehrelere biiriinen fikri zorbalara karsi
teslimiyet daha bir artip giiclenir.

Haric Dersi merhalesinde hoca, genellikle belli bir bransin son ilmi
asamasindaki bilgiieri iceren bir kitabi, ana kitap olarak secer ve bu ana kitaba
gore, degisik ve celisik ilm1 gériis ve tezleri anlatir ve elestirir. Ogrenciler de
goriis belirtme, tartisma ve cedellesme firsati bulur ve nihayet hoca, goriisiinii
aciklar.

Fransa’da sath {istii bir egitim dénemine olan ihtiya¢ sonucu “Kolej de France”
kurulmustur. Universitedeki doktora asamasi, genellikle bir “suje-konu”
lizerinde arastirma yapmay1 gerektirir. Halbuki, Havza nizamindaki “Haric
Do6nemi”, serbest egitim donemi, arastirma plani olusturma, ilmin ali (iist diizey)
ve nazari (teorik) meselelerini elestirip degerlendirme dénemidir.

Haric merhalesinde 6grenci, Islamin, 6zellikle Sia kiiltiiriiniin en ileri ilm?
boyutunu olusturan tahkik (arastirma) ve ictihat merhalesine ulasmis olur.

f Talim ve terbiyenin herseyden 6nce en temel miigkiilii -ki, iist seviyelerde daha
ciddidir- “Insani mesele” olmasidir. Prof. Alexis Carrel’in deyimiyle “eski begerd
toplum-larm hepsi dini toplumlardi. Herhangi bir kiy veya kent -Insani topluluk
birimi- dini bir eksenin etrafinda halkalar olugtururlardi. Bunun sembolii ise bir
mabet veya bu toplu hayatin varlik felsefesini yorumlayan ve kabul ettiren dini
simgeydi. Bu, toplumlarda farkli ve degisken 6zellik tasiyan ekonomik ve iiretim
altyapilarini, siyasi ve toplumsal diizenlerini gérmezlikten gelmek veya agsiri
idealist bir bakigla onlar kiiciimsemek ve degersiz saymak anlaminda degildir.
Ciinkii, din ile ictimai yapi, bir varligin ruh ve teni gibi ayrilmaz bir biitiindiiler.
Nitekim giiniimiizde, kapitalist toplumlarda miiphem ve genel (kiilli) birsey olan
kiiltiirlin, nasil, sosyal diizen icinde yeraldigini: ruh, kalp, kan dolagim sistemi,
teneffiis ve tefekkiir, duygu gibi, cagdas maddeci, Iktisadi toplumun viicuduna,
hareket, sicaklik ve duygu bagisladigini; bu iki unsur arasinda karsilikl illiyet
(causalyty) baginin varoldugunu, herbirinin kendi mahiyetini digerinden aldigini
ve tekrar ona aktardigini goriiyoruz. Bu durumda s6yle denilebilir: Ge¢mis
sosyal diizenlerin her-birinde mezhep, toplumun viicuduna egemen ruh, onun



kiiltiirtiniin atesli ve hayat verici kalbi olmustur. Gecmisin en ileri veya gocebe
kiiltiirinii anarsak, onu olusturan asil unsurlar olarak -Tanr1 veya Tanricalara
0zgii- duygu ve inanis, mukaddesler, gayb, peygamberler ve tiahi hekimler,
ahkam, adab, sanat (hiiner), kanunlar, tarih ve mezhebi esatirleri (masal-hikaye)
zihnimizde canlandirmaktan kacginanlayiz.

Toplum ile insan, sosyal hayatin ruhu ile bedenini olusturan birbiriyle uyumlu
boyle bir diizende talim ve terbiye felsefesi belirli oldugu gibi, onun giittiigi
nihai hedef de siiphe goétiirmez. Ciinkii, herhangi bir din, varlik ile ilgili bir nevi
acik tefsir; evrenin yaradilisi, insanin yaradilis kistasiyla ilgili belirli bir felsefe
ve buna dayali olarak hayatin asil gayesini belirleyen bir iike {izerine bina
ediimistir. Boyle bir durumda talim ve terbiyenin asil miigkiilii, insanin olus
(devenir) felsefesini ve bunun nasil uygulanacagim bilmekten bagka birsey
degildir. Bu, talim ve terbiyenin nasil olmasi gerektigini diisiinmekten ibarettir.
Bu yiizden gecmiste -bedevi kavimlerden, bati ve dgunun Ortacagindaki en ileri
medeniyetlere kadar- mabed ile medrese, ahlak ile din, molla ile muallimin ayni
(yerde ve ayni kimseler) oldugunu goriiyoruz. Fakat Yenicagda -6zellikle 18.
y.yilda- aklin, ce-delci tutumuyla mezhep (dindarlar, demekten daha ¢ok hos-
laninm)’in boyundurugundan kurtulmasi sonucu: “Ser” yerine ‘ilim”, “din”
yerine “ideoloji” gectiginden Talim ve Terbiyeyle ilgili biiyiik bir bunalim
baghyor. Ciinkii, onun iki asil temeli olan iman ile ahlak sarsiliyor. Degerler
sistemi -ilahi, mukaddes, sonsuz seyler idi-, tahlili aklin, sert ve kuru mantigin
ayaklar altinda tahammiil giiglerini yitirdiler, solup, yaprak dékiimii gibi bir hal
aldilar. Caresiz, Ortacagin mirascisi Ronesans’in dogurdugu magrur ve
"techizath ilim, ahlaki ve dini temelden yoksun bir ahlak sistemi olusturmaya
calisti. Burada su biiyiik gercek ispatlaniyor: Deger oOl¢iilerinin radikal degisimi,
maneviyatin tahkir edilip reddedilmesi, maslahat¢ilik, ¢cikarcilik, kuru akilci ve
degerlendirme ruhunun giiclenmesine ragmen ahlak hala talim ve terbiyenin
altyapisi olarak kabul edilmektedir. Giintimiizde yapilan yalnizca, ebedi
dayanagindan -mezhep (din)- ayirip, soyutlamak ve “tekaddiis” (kutsama)’iin
yerine “teakkul” (akletme)’ii yerlestirmek; ahlakta,“bu hakikat oldugu icin
iyidir” yerine “bu, maslahat oldugu icin iyidir” yargisinin kabuliinii saglamaktir.

Ancak, Jean Isoule, peygamberimsi ruh ve kiistahlik dolu “La Sainte Cite”
(Medine-i Tahire: Kutsal Sehir) adli kitabinda “Sokrates doneminden bugiine
kadar, mezhepden bagimsiz, akla dayali ahlak sistemi olusturma girisimleri
yenilgiyle sonuglanmistir” diyor. J.Isoule’un bu dogru degerlendirmesine su
noktay1 eklemek istiyorum: “Ayni1 zamanda bu tiir girisimlerin basarilar da
coktur, ciinkii, ahlak kurallarinin temellerini altiist edebilmislerdir.” 1880 yilinda,



radikalistlerin meshur onciileri ve Biiyiik Dairetii’l Mearif (Larousse)
yazarlarinin resmi biidirisi; tarihi bir manifesto olarak yayinlandi. Bunlara gore
ogrenciler, tartisilmaz imani ve itikadi ilkeler olan iyi-kotii, mukaddes-pis,
miikafat-ceza, fazilet-rezalet, ahirette hesaba cekilme, Allah’in rizasi-
hosnutsuzlugu... gibi seylere asina etmek yerine, mantiga dayal ahlak kurallarini
dogru-yanlis, zararh-zararsiz diye dgreterek yetistirilmelidir. Mesela, “yalan soy-

lenmemelidir. Giinkii bu cirkin bir istir ve yalanci, Allah! in diismamdur.
Kainatin yiice Ilah’1 yalanciy: kétii bilir” demek yerine, “yalan sdylenmemelidir.
Ciinkii bu yanlistir. Yalan séyleyen kimse daha ¢ok yalan duyar ve sosyal
hayatinin diizeni bozulur!” denilmelidir.

Ahlakla Radikalizmin, talim ve terbiye felsefesiyle ilgili bu biiyiik devriminin
irtinti, deger o6lciilerinin ¢okiisii, gen¢ kusak indinde ebedi deger ve
mukaddeslerin, {istiin sifat ve isteklerin yokolusuydu. S6zkonusu egitim
yollarindaki bu diisiis, gerileyis ve ¢okiis o kadar hizli, korkutucu ve umut kirici
oldu ki, bildiri yazarlari, hata ettikleriifi bildirdiler.

Fakat, radikalistlerin kendi ahlaki sistemlerinin ve buna ait talim ve terbiye
felsefesinin hatali olusunu itiraf etmeleri de bir hataydi -ahlaki sistemleri,
gercekten bir hatay-di!- Ciinkii, kainat ve evreni, suur ve hedeften yoksun bir
olgu olarak nitelersek, hemen mutlak bir kofluga ulasiriz. Abeslik felsefesi
(Absurdite), her bir akil sahibinin kacinilmaz en makul akidesi oluverir. Kainat
manadan yoksun olursa, Insani mana sahibi saymak anlamsizlasir. Daha da
anlamsizi, hedefsiz ve manasiz insan icin hayir ve ser, ahlak ve degerler sistemi
olusturmaktir. Nitekim J.P.Sartre, “Hic carp1 hi¢” olan boyle bir insan hakkinda -
hic icinde hi¢ olan bdyle bir diinya da- mesuliyetten veya teahhiitten s6zetmemiz
icin bosuna ugrasiyor. Manadan yoksun olan insan, mesuliyetten de yoksundur!

Giiniimiizdeki buhran ve bunalim herseyden énce “Insani bualim”dir. Su anda
begseri hayattaki en agir ve en eski miiskiiller ¢éziilmiistiir veya en azindan
coziilebilir giictedir. Kapitalist ve sanayilesmis diinya, ilim yardimiyla, tabiata
kars1 sulta kurmay1 -gozalici bir sekilde- basarmistir. Kapitalist ekonominin
doymak bilmezligi ve siniflar arasi catisma yaratmasi, savasi, ferdi istismari ve
toplumsal istismar (somiirgecilik-iilkelerarasi somiirii) zorunlu kilmistir ki, bu
bir faciadir. Fakat, karmasik ve ¢oziilemez bir diigiim degildir. Cesitli ideolojiler,
bu gibi sorunlar1 ¢cozebileceklerini ve insani kurtarabileceklerini iddia
etmektedirler. Gliniimiiz entellektiieli, en azindan nazari (teorik) olarak bu tiir
facialara egemen olabilecegini diisiiniiyor ve sadece “c6ziim yolu”na degil, “giic
ve otorite”’ye de talip oluyor. “Sorumluluk sahibi entellektiiel’in, emperyalizm



ve sermayedarligin makinaizmi karsisinda 6nerdigi alternatifler; demokrasi,
sosyalizm ve cihansumiil hiikiimettir.

Hem sanayilesmis sermayedarlik ve burjuvazi liberalizminde hem de
giiniimiizdeki hiimanist, sosyalist, sosyal adaletci, istismar (emperyalizm)
diisman ideolojilerin cektikleri ortak cile -bu ¢ile karsisinda hepsi aciz
kalmiglardir.- ne ilmi bir facia, ne iktisadi bir miiskiil ne de ictimal bir hastaliktir.
Bu, insani bir faciadir ve bu facia, insanmin kendisidir.

j Insan, tarihin hicbir déneminde giiniimiizde oldugu kadar, tehlikeli ve énemli
bir muamma olmamustir. Ustelik insan hicbir zaman giiniimiizdeki kadar, bu
soruyu cevaplamada kendini, mutlak bir acizlik i¢inde hissetmemistir. Oyle
gortiliiyor ki, mucizevi ilim ¢aginda insan, her zamankinden daha ¢ok bir
“cehl”e mahk(im olmustur. ilim, parlaklig1 arttig1 ve tabiatin esrarim aydinlattig
oranda “kendisi” bu projektoriin dibinde daha bir karanlikda kalmaktadr.
Genellikle unutulan veya dikkate alinmayan husus sudur: Bugiinkii insan,
herzamankinden daha ¢ok tabiati tamimaktadir. Fakat kainata karsi
herzamankinden daha az bilin¢li davranmaktadir. Tabiatin taninmasiyla kdinatin
taninmasi esanlamli saniliyor. Bu, tipki bilgin bir fizyolojistin, bir insanin
yiizlerce rontgen filmini cekmesi, deneye tabi tutmasi, binlerce ilmi test
uygulamasi ve 6liimiinden sonra cesedini, parcalar halinde inceledikten sonra
onu iyice tanidigin1 sanmasina benzer! Halbuki onun esi veya eski bir komsusu -
onun boy, agirlik, dogum tarihi ve kan grubunu bilmektedir- ona asina oldugu
icin daha iyi anlayabilir.

Bu manaya gore sunu iddia etmek miimkiindiir: Lupi (2500 sene 6nce Cin’de
yasamis, derin duygulu bir sairdir) veya Hindistan’in Buda’s1 ve Dogu’nun
Mevlevisi; F.Brovvn! dan, Einstein ve Max Planc’dan daha cok, “varlik alemi”
’ni anlamig ve “varlik”m sirrim, yaradilisin, hayatin ve “in-san”1n manasini
kavramiglardir. Ciinkii ilim, alemi bir “ceset” gibi incelemeye alir. Onu, diri,
canli, bilincli, mana ve hedef sahibi bir varlik ve tek kelimeyle bir “sahsiyet”
olarak goren ve degerlendiren sistemler, felsefe ve din’dir.

Ancak, ilme dayanmayan felsefe, hayalciliktir. Din, ilmin miitecaviz ve gururlu
sultasi altina girerek, ebedi egemenlik sinirin1 kaybetmistir. Ruhanilerdan bagka
hickimse -genellikle dini, bilingsiz, miras kalmis gelenek- gorenekler ve
taassublarin toplami olarak anlamislar, onu hareketten (movement) soyutlayip,
nizama (institution), fikri mesuliyetten sinif meslegine, ideolojiden kiiltiire
donistiirmiislerdir- felsefe, ilim, sanat, edebiyat, sosyoloji, psikoloji ve hatta



insan bilim ve ahlakinin yeni miitevellileri bile onun so6ziinii dinlememektedir.
Halbuki kainattan -varlik, hayat ve insan (ilim 6tesi {i¢ sirdan)- sézetme hakki
sadece “din”e aittir.

Bugiin ilim -Ronesans’la birlikte 18. y.y.’da yiikselen ve

19. y.yilda zirveye ulasan ilim, Ortacaga egemen dine karsi zaferi ve
Yenicagdaki gozkamastirici basarilar1 sonucu, tekelci, gururlu ve saldirgan bir
ruha sahipti- miitevaziles-mis hatta bir cikmazla kars1 karsiya kalmistir. Clinkii
insanin, tabiatta saltanat siirmesinin, hayata karsi giic kazanmasinin, medeniyetin
insasindaki zaferinin “hi¢” hatta bir “facia” oldugunun farkindadir. Ayrica ilim,
yaradilisin ne oldugunun, hayatin nasil olmasi gerektiginin ve insanin ne manaya
geldiginin bilinmesi sonucu insanliga, hicligin ve facianin musallat olacagini ve
bu sorulara cevap verecek yetkilinin kendisi olmadigini da biliyor.

Batida maneviyatci ruhun tecelli bulmasi, irfanimsi anlayisin ortaya ¢ikmasi,
felsefl materyalizm taassubunun ter-kedilmesi, gézlerin Dogu’ya cevrilmesi, eski
mezheplerin giindeme gelmesi, bazi riihani egilim ve tezahiirlerin yayginlagsmasi,
bilimcilige kargi kiifiir ve imansizligin artarak devam etmesi; medeniyet,

makine, tiiketim, sosyal diizen ve Descartes mantigina isyan... -17. 18. ve 19.
y.y1l burju-vasinin ve ilminin heyecan verici sloganlariydi- materyalizme karsi
existansializmin istiinliik kazanmasi, kofluk ve

abeslik diisiincesinin gecerliligi -dinin miras¢isi ilmin, insanin peygamberligi ve
rehberlik risaleti sonucu, yeryiizii cenneti yaratacagim, dogmatizminin ve
timidinin iflas1 anlamindadir- 19. y.yilin “ideoloji ¢aginin” son bulusu, ilmin salt
“terminoloji” ve “analitik tahlil”’e miinhasir kalmasi (20. y.y1ilin belirgin
ozelligi); insani ve felsefi meselelerin giiniimiiz diisiincesinin giindemine
gelmesi; ilmin kesin kurallari, mutlak ilkeleri ve apacik mantiginin siddetli bir
sekilde sarsilmasi -hatta fizik ve matematik gibi dallarda bile- 6érnegin nisbiyyet
(izafiyet), indeterminatin, ihtimaller matematigi, tabiatin temel unsurlari olan
madde ve enerjinin bizzat varolmasi gibi ilmin, mutlak ilkeler ve belli mantiki
kurallarinin sarsilmasi insani yeni bir ¢cikmazla kargsi karsiya getirmistir.
>Ortacag sonrasinda dini (skolastizm) ter-kederek ilme iman eden (scientisme)
ve ideolojiye iimit baglayan insanin giiniimiizde yeni bir kiifiir ve imansizlik ile
limitsizlige diistiigiinii goriiyoruz. Giiniimiiz insan1 heniiz, 6ncekilerin yerine
gecirecek yeni iman ve iimit bulmus degildir. Sonuc itibariyla ulastig1 nokta;
fikr1 yeis, felsefi cehl, ilm1 ve dini kiifiir, 1zdirap, isyan, abeslik, kofluk, atalettir.
Medeniyet de, ilimde cehl, giicde zaaftir. Hollanda’daki Ro-terdam meydanina



dikilen heykel, mafsallar birbirinden ayirmis, diistii-diisecek ve enkaza
doniisecek gibi gériinen “yalmz insan”1n heykelini andirir. Oyle bir insan ki,
tasin giicline sahiptir fakat yapayalnizdir. Her an dagilip parcalanma ve ¢okme
tehlikesiyle kars1 karsiyadir,

# Bu faciay1 olusturan neden sudur; bilgin, zengin ve muktedir giiniimiiz insani,
kainat ve kendisi hakkinda tek kelime bile bilmiyor. Tabiata egemen oldugu
halde -tabiata esir oldugu gecmisteki kadar bile- kendi ben’i iizerinde egemen
degildir. Atomun kalbinden, kehkesanin derinliginden haberdardir ama
diisiincesi, kendi manzumesinin disina ¢ikmistir. Fakat, kendi kapali, karanlik ve
esrarengiz lilkesine bir adim bile atmamigtir. Hatta gecmistekine gore gerilemis
ve diisiis kaydetmistir. Her zamankinden daha ¢ok “yasama giicii” elde etmistir.
Fakat nasil yasayacagini bilememektedir. Medeniyet binas1 mimarlhiginda
harikulade giice sahip olmustur. Fakat, bu binada oturacak kimseyi tanitacak, ne
istedigini 6gretecek, ihtiyaclarinin neler oldugunu anlatacak, bu evde ne
yapacagim bildirecek hic kimse yoktur.

insan, talim ve terbiye alaninda maymuna insan gibi dav' ranmay1 6gretecek
kadar gelisme ilerleme kaydetmistir. Ancak insanin talim ve terbiyesini
saglayacak giicten yoksun kalmustir. Giinkii insan1 tanimiyor, Insani yol ve
yordami bilmiyor.

Ilim ve teknik, mesafeleri ortadan kaldirmistir. Deve iizerinde yolculuk yerine,
ses hizin1 asan jet ucagini getirmistir. Fakat “nereye gidecegini” bilemiyor.

Bu soruyu cevaplamada diin oldugundan daha cok yaya kalmis ve daha bir
giicsiizlesmistir. Insan, dinin kendisini Ortagagin hayal ve riyazetine
gotiirdiigiinii; ilmin ise Yenicag maddecilik ve abesine yakalattigin1 gérmiigtiir.
Ortacagda akil, kilisenin ve papanin bencilliginin esiri; modem cagda iktisatin ve
Kayzer’in benciiliginin esiri olmustur. Ortacagda insan, gok tanricalarinin kélesi;
hayat, 6liim sonras! cennetin kurbani olmustur. Insan modem cagda da, yeryiizii
tanricalarinin kélesi ve 6liim 6ncesi cennetin kurbanm olmustur. Ortacagda din,
hayat1 ve tabiati mechul birakiyordu; modem cagda ilim, insan ve kainati
miiphem birakiyor. !

Bu faciada hem bat1 kapitalizminin, hem de dogu komiinizminin sonu aymdir.
Dostpyevski’nin deyimiyle, “eger Allah’1 kainattan soyutlarsak (uzaklastirirsak)
her is caiz olur.” Her is serbest oldugu zaman hig bir isin bir mana ifade
etmeyecegi aciktir. Ciinkii, secmenin hig bir kistasi olmazsa; insan fitratinda ve



varlik aleminde hig bir “yon” hakikat olarak nitelendirilmezse; belirleyici tek
kistas lezzet ve kudret, tek ideal de “refah” olacaktir. Ciinkii insan ve kai-natin
manasl yoksa, iskembe, sehvet ve bencillik insanin ve yeryiiziindeki hayatin
gayesi haline gelecektir. Iste bu enteresan ve yeni olgu, Komiinizmi Kapitalizmle
hemfikir, hemhedef, yoldas ve benzer yapmistir. Burjuvazinin mezarlhiginda
kurulan toplumun burjuvazinin huy ve ahlakin1 benimsedigini goriiyoruz.

Iste bu, “kaderin kaginilmaz ¢1g1in” marksizmi -uzaklastig1 halde- kapitalizmi
yaklastiriyor. Ciinkii fikren materyalizme inanan insan, gecici ideolojik devrim
déneminden ve ideal sosyal diizenin istikrarindan sonra fiilen de maddeci
olmaya zorlanir; felsefi materyalizm, iktisadi materyalizme, burjuvazi de
ekonomizm’e doniisiir.

Burada marksizm’de ahlak meselesi giindeme gelir. Ciinkii marksizm,
materyalizme dayanarak hem dinin varligini, hem de asagilik burjuvazinin
tiikketimci, paraperest ferdi ekenomi anlayisini reddediyor ve 6zii felsefi
materyalizme dayali manevi ve miiteali bir ahlak yapilandirmaya calisiyor.
Ancak boyle bir yapilanma pratikte iflas eder. Giiniimiiz ilmi gercekleri de bunu
ispatlamaktadir. Bugiin “komiinist” toplumlarm burjuvalasmasi” olarak
adlandirilan déniisiim, bu olguyu cok iyi aciklamaktadir.

Maddeci felsefenin maddeci ahlaka dogru cebri seyir ve déniisiimiinii marksist
diisiiniirler de tahmin etmislerdir. Bu yiizden Fransa Isci Universitesi’nin
kurucusu ve “Felsefenin Temel ilkeleri” kitabinin yazar1 G.Politzer, bu
cikmazdan kurtulmak icin ¢ok giiliing bir yorum yapmistir. Bu yorum diinya
goriisiiyle ahlakin ayrilmaz bir biitiin oldugunu ispatliyor; “Biz marksistler;
felsefede materyalist, ahlakta da idealistiz!” Nicin? Ciinkii, hem dini nefyederek
maddi

hayati insanin 6z varligi olarak nitelendirmek istiyorlar; hem de sosyalizmi
gerceklestirebilmek icin insanin maddi hayati, paraperestlik ruhunu, refahi,
bencilligi, nemelazim-cilig1 terk etmesini ve {istiin sosyal ideallere ask ve iman
beslemesini, hedef ve degerleri ugrunda fedakarlik yapmasini istiyorlar. Ancak
bu iki olgu birbirine tamamen zit ve tutarsizdir. Eger evrende yasamanin hig bir
manasl ve gayesi yoksa, insan ic¢in de hayvani isteklerden baska bir sey yoktur.
O halde insanin bu diinyada hayatin1 ugrunda feda edecegi “ne” vardir?

Bati burjuvazi anlayisinin talim ve terbiyeyi felsefeden miiteal yon ve insani
idealistlikten mahrum biraktigini, ma-kinalastirdigmi ve insanlar biiyiik makina



toplumu iginde yerlesecek araclara doniistiirdiiglinii; kendisi miiteal bir hakikat
olan insani, bu yapi icinde yapayalmz (metruk) birakngim gériiyoruz. Ote
yandan insani, asagilik, ferdiyetci, ¢cikarci, iktisadi doymazlik ruhundan,
burjuvazi ahlakindan kurtarma ve hiirriyetine kavusturma vaadinde bulunan
burjuva karsiti sistemlerin de kendi sosyal hedeflerine ulastiktan ve siyasi
hakimiyetlerini kurduktan sonra kacinilmaz olarak bu ahlaka yakalandiklarini
goriiyoruz. Ahlaka ve buna dayali talim ve terbiyeye miiteal hedef, madde ve
otesi ve ferdiyetcilik otesi felsefe kazandiran; insan1 materyalizm ve
natiiralizmin dar kaliplarindan ¢ikaran ve hayati, serencamsizliktan ve kof -
insan1 hayvan ve bitkiyle esdeger ve ev arkadasi yapan- “dogal émiir” -
(dogumdan o6liime kadar)- kiskacindan kurtaran, tek amil, ilahi diinya goriisti ve
Insani ideolojik alt yapidir: insan1 bun-, larin 6tesine yiikselten mutlak’a dogru
ilerlemesini saglayan tek amil, diinya goriisii, felsefesi “tevhid” ve hayat
felsefesi olan “mead”dir. Ciinkii Allah’1in huzur ve varolusuyla evren ile insana
mana yiiklenir. Esasen her bir din, bir terbiye mektebidir. Ciinkii bir dinin insana
ogrettigi diinya go-

riisli; akideler, ahkam ve degerler sistemi (systeme des va-leurs)nden olusur.
Ahlak mektebi bu yapiya gore var olur ve insani yetistirir. Islam’1n talim ve
terbiye konusunda tamamen kendine 6zgii bir cehresi vardir:

1. Al ve ilim -diger dinler tarafindan inkar ve tahkir edilmesine ragmen-
Is1am’da hakikati bulma kistas1 ve felah kural olarak nitelendirilmistir.

2. Ilmin tahsili herkes igin (kadin-erkek, ¢cocuk-ihtiyar) kacinilmaz bir
yiikiimliiliik ve dini vecibe sayilmistir.

3. Genellikle her peygamberin bir mucizesi vardir. Ri-saletinin hakkaniyetinin
delili sayilir. islim Peygamberi' nin deliliyse bir “kitab”tir,

4. Bu Kitab’in adi bile, bu tartisma konusuna uygunluk arzeder; Kur’an,
okunacak kitab’dir.

5. “Vahy”, miikerrer ve kesin ferman “oku” ile bagladi. “Oku” emri Allah
tarafindan immii Muhammed’in peygamberligi icin sadir oldu ve O, okuma
giiciinii elde etti!

6. Ilk mesaj, “ALAK” siiresidir: “Ey Muhammed! Yaratan, insam pihtiiasmus
kandan yaratan Rabbinin adiyla oku! Oku! Kalemle 6greten, insana bilmedigini



bildiren Rabbin, en biiyiik kerem sahibidir.” (1-5 Ayetlerin meali).

7. 11k mesajda ii¢ konu birlikte sézkonusu ediimistir. Yiice Allah’in sifatlar
arasindan secilmis olan bu konular sunlardir: 1- Yaratma 2- Insanin yaratilisi 3-
Insanin egitimi. A

OL

8. Yaradilis ile egitimin birlikte olmasi. Insani, yaradihsindan hemen sonra
egitmek.

9. Allah, yaratan ve sonra egiten(dir).

10. Once “Alak” (insanin yaratilisimin ilk unsuru) ve hemen sonra “kalem”
(egitimin ilk unsuru) aniliyor.

11. Enteresan bir nokta da sudur: Ilk énce Allah’in yaratma giicii ve daha sonra
egitme giicii (sifat1) sozkonusu olmustur. Fakat bu éncelik zamanla ilgilidir.
Deger bakimindan Allah’in “rabb” (terbiye eden) sifati, “halik” (yaratan)
sifatindan 6nce gelir. Hilkatdan s6zedildiginde “Rab-bln yaratandir”; talimden
sozedildiginde “en aziz ve iistiin Rabbin, kalem ile ilim 6gretendir” diye
anilmistir.

12. Bedir Savasi’nda Peygamber, insanlik tarihinde ilk defa ilk zaferinden
sonra diismandan aldig esirlere s6yle dedi: “Okuma-yazma bilen savas
esirlerinden kim, on miisliiman evladina okuma-yazma 6gretirse, serbest
birakirim.” Oysa bu kisiler, Peygamberin en tehlikeli diismanlariydilar. Nliis-
liimanlar da korkung bir yoksulluk i¢inde kivraniyorlardi.

13. Peygamber, bilginlerin damlayan miirekkebini, sehitlerin al kanindan daha
tistiin kilmistir. Halbuki kendisi de timmi biriydi.

14. Dostlarindan (sahabelerden) bazisina, kafirler -hatta yahudiler- den,
yabanci dil ve okuma-yazma 6grenmelerini emretti.

15. Peygamber sdyle sdylemistir: “Alimler, enbiyanin varisleridir. Ummetimin
alimleriyse “Bent Israil” enbiyasindan daha iistiindiir.”



16. Kur’an ve Siinnetde, ilim, talim ve taallum (6grenme) hakkinda ilging
ovgiiler ve vurgulamalar vardir. Orneklerinden bazilar sunlardir: “Hig bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu!”

Bir kimse, Peygamber’e, “Omriimiin sonuna bir geceden fazla zaman
kalmamigsa o gece ne yapayim?” sorusunu yoneltmis. Peygamber’in verdigi su
cevap oldukca ilginctir: “O gece ilim ile mesgul ol!” Peygamberin, herkes icin
her yerde ilim 6grenme emri de bu ciimledendir.

17.  “Cin’de bulsaniz da ilmi arayin.”
18. “Allah’in huy ve ahlakiyla donanin.”
19. “Ben, ahlaki degerlerin tamamlanmasi icin gérevlendirildim.”

20. “Tezkiye” (arinma) ve “talim” ilkelerinin énemsenmesi. Boylece ilk
asamada tezkiye ve ikinci asamada talim s6zkonusu olur.

“Onlar1 arindiran ve onlara Kitab’1 6gretendir.” (Al-i Im ran: 164)

21. Ahlaki deger, insanlararasi iistiinliik ve fazilet farkin1 doguran tek 6nemli
amildir.

//*Allah katinda en iistiiniiniiz Allah’tan en ¢ok saki-nanimzdir.” (Hiicurat: 13)
TALIM VE TERBIYEYLE ILGILI iKi ZIT FELSEFE:

Talim ve terbiye mektebleri cesitlidir. Fakat beser1 kiiltiiriin tarihine ve cagdas
talim ve terbiye mekteblerine genel olarak baktigimizda, esas olarak iki farkli ve
z1t felsefenin egemen oldugunu goriiyoruz. Bu iki felsefe, talim ve terbiye
metodunda kistas kabul ettigi ilkelere gore belirlenir. “Toplum” ve “insan”dan
ibaret olan bu kistaslar, talim ve terbiye nizaminin, ihtiyaclar kargilamak icin
dayandirdig1 temel ilkelerdir. Talim ve terbiyenin hedefi de buna gore
belirlenmis olur.

Toplum:

1. Begeriyetin ortaya ¢ikigindan itibaren bu iki kistas -biri “sosyal talim terbiye”
digeri “Insani talim terbiye” birbirinden ayri1 degillerdi. Ciinkii, maddiyatla
maneviyat, toplumla insan, din ile teknik, deger ile kar, felsefeyle hayat, hakikat



ile gercek (objektif) icice olmuglardir. Bu meselelerin birbirinden ayrilmasi, -
zihniyet ile ayniyyet de- kiiltiir, sosyal hayat ve medeniyetin gelisimi;
uzmanlasmanin ortaya ¢ikisi, diisiincedeki cesitlilik, is tiirti ve boliisiimii, sosyal
siniflar, hayat sistemleri, milliyetlerin ortaya cikisi ve benzerleri sonucu tedricen
gerceklesmistir.

2. Talim ve terbiyenin, bu iki temelden sadece biri iizerinde kurulmus olmasi
sozkonusu degildir.

Bu iki unsur, bir toplumun tarihi doniisiim ve gelisiminin biitiin asamalarinin,
cesitli milliyetlerin, toplumlarm ve dinlerin talim ve terbiye felsefesinde yer
almigtir.

Talim ve terbiye’yi sosyal ve Insani kategoriye ayirmanin sebebi, genelleme
yapabilmek icindir. Bu genelleme, giiclii bir amilden ve belirleyici bir unsurdan
kaynaklanmaktadir.

3. Baslangcta sekillenen talim ve terbiye, ictimai ve medreseye has olmus;
manevi ve Insani degerlerin tekamiiliiyle belirginlesen “maneviyat ve deger”,
“cikar ile gii¢”iin yambasinda belirgin bir cehre ve asli varlik kazanmistir. Talim
ve terbiyede Insani unsur zamanla daha da giiclenerek bazen sosyal unsura iistiin
gelmistir.

4. Talim ve terbiyenin iki asamasi, -orta ve yiiksek asama-vardir. Orta asamada
toplumculuk kistasi, yiiksek asamada ise insancilik (insana egilim) kistasi, onun

egemen ruhu olmustur.

5. Talim ve terbiyenin iki tiirii vardir: Resmi ve gayri resmi. Bicimi, diizeni,
yaptirimi, programi, zaman ve mekani belirlenmis olan talim ve terbiye, “resmi”
tiirdiir. Ferdin, siirekli, bicimlenmemis bir sekilde, sosyal ve ailevi cevrede émiir
boyu, din, basin, tebligat, miitalaa (etiit), fikii ve Ictimal akimlar, sahsi
tecriibeleri sonucu yaptig1 talim ve terbiye ise “gayri resmi” tiirdiir. Genellikle
birinci tiirde sosyal kistas, ikinci tiirde Insani kistas galip gelmektedir.

Tarihteki medeniyetleri, toplumlari, kiiltiirleri ve bunlarin talim ve terbiye
mekteblerini, bu iki kistasa gére siniflandirip, tammlamak miimkiindiir. Ornegin;
Hindistan'mn talim ve terbiye mektebinde Insani kistas, Rum’da ise sosyal kistas
ortaya ¢ikmustir. Talim ve terbiyeye hakim olan ruh, doguda Insanf; batida ise,
gecmiste Insani, Yenicagda sosyal idi. Ortacag Avrupasinda insani, Rénesans



sonrasl medeniyette sosyal ruh, talim ve terbiye’ye egemen olmustur.

Talim ve terbiyedeki insani kistas ve sosyal kistasdan maksat, bu sistemin,
sosyal veya Insani ihtiyaclara cevap verme 6zelligine gére yapilanmis olmasidir.
Bu anlayislarda iki felsefe vardir: Biri “toplumculuk”, digeri, ilkine tamamen zit
olan “ferdiyetciliktir.

Toplumun iistiinliigii felsefesine gore, toplum, fertlerinden bagimsiz, kendine
0zgii hayat tarzi, ahlaki, huyu, 6rf ve adeti, mahiyeti, kanunlari, hareketleri,
degisimleri, tarihi ve 6zellikleri olan bir varliktir. Bu anlayisa gére toplum
fertlerin toplami degil, fertlerin bilesiminden dogmustur. Fertlerin biraraya
gelmemesiyle olusmus degil, bizzat kaim (kendisiyle varolan) bir olgudur, insan
fertleri, o bedenin (toplumun) hiicreleri gibidir. Toplum, fertten bagimsiz olarak
ihtiyaclari, ¢ikarlari, tekamiil (gelisme) kanunlari olan bir varliktir. Hatta, fert de
toplumdan tamamen ayr1 bir seydir.

“Ferdiyetcilik Felsefesi’nde ise, ferdin hakimiyeti esastir. Bu felsefeye gore,
“fert”ten maksat, “insan”dir. Ciinkii insan, fertte olan gercek insan veya Insani
cevherden ibarettir. Toplumun ise, itibari varligi s6zkonusudur.

Toplumculuk ile ferdiyetcilik (individualisme) tartismasi 19. y.yilin en
miinakasal1 ilmi ve ideolojik bahislerindendi. Ilm1 sosyolojide bu tartismalar
gecersiz kilinmis ve sosyo-lizm ve psikolojizm ayrimiyla sonuglanmustir. insan
ile ilgili sahada bu iki bransin miicadelesi siirmektedir. Burada bu miicadelenin
izahina imkan yoktur. Ancak talim ve terbiye bahsinde unutulmamasi gereken
sey; bu iki karsit cepheden herbirinin meziyet ve zaaflarinin bulundugudur.

“Toplumculuk™ ekoliinde, bir nevi sosyal hayatin zaafi ve afeti olan “ferdiyetci
ruh” zayifliyor. Ciinkii insan, her-halukarda sosyal bir varliktir. insanin, toplum
disinda higbir realitesi yoktur. Insan, toplumun disinda, ancak bir hayvandur;
insan tiirti, toplumun disinda genel bir zihni olgudur (siibjektivite). Bundan
dolayi, “hersey toplumun hizmetinde”, s6zii gercekte, “hersey, insanin
hizmetinde” anlamindadir. Ancak pratikte toplumun yarar ve zararina olan sey,
fertlerin cogunlugunu da kapsar. Fertlerin selahi (¢ikar1) adina toplumun selahi
birakilirsa, bu eylem, cogunlugun selahini birakma ve bu dogrultuda, toplumda
kendini gorkemli bir sekilde tanitan azinligin selahimn temini anlamini tasir.
Boylece azinlik, “insan haklan” adi verilen giizel kilifla, her tiirlii hakki elde eder
ve toplumu, kendi denetimine ve hizmetine gegirir.



Nitekim, Bat1 Liberalizminde, ferdi hiirriyetlerin, genellikle otorite ve gii¢ sahibi
fertlerin tekelinde oldugunu goriiyoruz. Ciinkii daima karh ¢ikan fertler, sermaye
sahipleridir. Zira, hicbir kayit ve sart olmadan meydanda at kosturma hiirriyeti
sozkonusu oldugunda, 6ne gecenler daima binicilerdir. Yayalar, devamli geri
kalirlar ve bu hiir miisabakada c¢ignenirler.

Toplumculuk ekoliinde ise, en yiice ve en serefli insani degerler zayiflar ve
topluluga egemen cebre kurban olurlar. En degerli ve insani kabiliyetlerin
yokolmasi, gesitli Insani yeteneklerin hiir bir sekilde filizlenip olgunlasmasinin
engellenmesi, insanin kaliplasmasi, standartlasmasi ve sonug olarak, insanlann
ay m kalipdan ¢ikmis nesnelere do

niismesi, biiyiik toplum makinasmin parcalan olarak kullanilmasi, ferdin
mahiyetinin degismesi yani, “bir insan” -fitrat irmagi (Lao-Tze felsefesinde
Tao)’nda denize dogru yiizen hiir balik gibi- olmaktan siyrilip, “bir uzuv”a -vaz
edilmis (konulmus) kanunlar ve zorunlu iliskiler sebekesi (Konfigyus
felsefesinde Li) olan toplumda, sabit ve tutsak bir halka gibi- doniismesidir.

Insanlar, havadaki kuslar, denizdeki baliklar, kirdaki bitkiler gibi sinirsiz bir
alanda, akiskan ortamlarda ve giinesin oksamasi altinda, yeryiiziinde serbestce
yasayan varliklar degil, bir binada “kullanilmis olan” tuglalardir!

Iyi insan her zaman iyi unsur degildir. Ciinkii toplum, diizenli, dengeli, itaatkar,
muhafazakar ve faal bir uzmani, “yoldaki yolcu”yu; “yol arayan” isyankar bir
ruha tercih eder.

Toplum; mantig1 dehaya, vahdeti cesitlilige, siinneti bid! ate, tabiiyi degiskene...
tercih eder. Giiniimiiz ileri ve medeni bat1 toplumunda “vasat” yeteneklerin
isbasinda; dahilerin kiyida kosede kaldigini gériiyoruz. Hi¢ umulmayan ve
acayip olan sey ise “Andre Malraux”un General De Ga-ulle kabinesinde Kiiltiir
Bakanligini iistlenmesiydi. Bu “anormal olay1” hiikiimet de beklemiyor ve
Malraux’un bakanlhgi nigin kabul ettigini anlayamiyordu. Malraux da kabineye
girmeyi kabul edisini bir tiirlii hazmedemiyordu.

Sovyet Rusya, -19. ylizyil ve 20. yiizy1l baslarinda- heniiz sanayilesmemis,
sosyal giicten ve simdiki otoriteden yoksun oldugu zamanlarda, bereketli ve
verimli biiyiik dehalar ve miistesna sahsiyetlerin besigiydi. Bu durum siyasetten
miizige ve hatta siire kadar her alanda goze carpiyordu. Sovyet toplumu bugiin,
tistiin gii¢, egemenlik ve muktedir bir sahsiyet kazandig1 halde Lenin’lerin,



Trocky’lerin yerine diplomatlarin ve biirokratlarin gectigini; kiiltiir ve medeniyet
literatiirlerine Tolstoy, Cehov, Gorky, Dostoyevs-ki, Caykoveski,
Chemyshevskiierin yerine, resmi diplomali, yazarlar kongresi tiyesi, sanat
akademisi iiyesi “mezunlarin yerlestigini goriiyoruz.

Bu yiizden Uciincii Diinya, kiiltiirel gerileme ve cehalet icindedir. Bat1 ise
kiiltiirel yiikselisin ve ilmin simgesidir. Fakat esit ve hiir sartlar altinda {istiin
filozof ve rabbani olan Radha Kirisnan gibi bir kimsenin yoksul Hindistan’1n
cumhurbagkani, Ebu’l Kelam Azad gibi biiyiik bir arastirmacinin kiiltiir bakani
olmasi, Afrika’nin geri kalmus {ilkesi Se-negal’de sair Sungur’un cumhurbagkani
olmasi, sosyolog-diisiiniir Cameo Kenyata gibi birinin Kenya’nin rehberi olmasi,
Kibris gibi geri kalmisg bir iilkede seckin rahip olan Makaryus’un cumhurbagkani
olmasi, Latin Amerika’nin {ie-rici sanat ve siirinin parlak ¢ehresi olan Pablo
Neruda gibi birinin Sili’nin Fransa biiyiikel¢isi olmasi ve bircok entel-lektiielin,
politikacilarin koltuguna oturmasindan daha dogal birgey olabilir mi? Halbuki,

Sartre’nin, J.Pampidou® nun yerine; B.Russel’in Edward Hiss’in yerine; Bocc ve
E.Hemingvvay’in J.Steinbeck’in yerine gecmesi saka gibi goriiliir. Aym sekilde,
Janson’m, Eisenhovver’m yerine Beyaz Saray’da oturmasi; Heddiger veya
Jaspers’in, Bartsel ve W.Brant’1n yerini almasi da riiya ve hayal gibi goriiliir. 2

(Gok uzak gecmiste de durum bdyleydi; inkilap ve rehberlerin, medeniyet ve
tarihlerin yaraticilari, ask ve imanu filizlendiren kisiler olan peygamberler de
genellikle, imar ve kalkinmanin izine rastlanmayan ¢ollerin derinliklerinden ve
medeni olmayan kitlelerin arasindan ¢ikmislardir.

Ibrahim, siradan ve iinsiiz bir Aram1 kabilesinin put imalat¢isinin giragiyken, en
biiyiik put kirma devriminin, tev-hid hareketinin ve derin Sami kiiltiiriiniin
kurucusu oluyor. Sina ¢6liiniin avare ¢oban1 Musa, Misir medeniyetine
saldirarak Yahudi medeniyetinin temellerini atiyor. Esir bir kav-min yalinayak
genci Mesih, Nasir’da giines gibi dogup di-yar-1 Rum’u fethediyor. Mekke
halkinin koyunlarmi Gera-rit’de otlatan Muhammed, talim ve terbiyeden yoksun
im-mi bir ¢coban olarak, medeniyetin yasayamadigi, kuru, yakici ve kizgin ¢6liin
bagrindan cikiyor ve beklenmedik bir anda yeryiiziiniin biiyiik toplumlanna
saldirarak, biiyiik be-esri medeniyetleri degistirip, tarihi yeniden yapiyor.

Nicin biiyiik medeniyetlerin yaraticilari, vahsi beldelerde filizlenip baskaldiriyor
da, medenti, olgun sehirlerden baskaldirmiyorlar? Nigin iiniversite ve toplumun
degil de, bedevilik ve ¢6liin mahsuliidiirler?



Akademilerin en biiyiik saheseri, muallim yetistirmektir. Muallimi sani (ikinci
ogretmen) gibi! Bu noktada dogal olarak, tarih boyunca siiregelen kesmekesin
icine siiriikleniyoruz; Cin’in 26-27 asir éncesi Lao-Tze ve Konfic-yus
zamanindan, Yenicagin Fransa’sindaki Russo ve Volta-ire’e kadar; hatta
giinlimiiz diinyasinda existensializm, sosyalizm, individualizm, kollektivizm,
hiimanizm, fasizm, sosyolojizm, psikolojizm, objektivizm, subjektivizm,
idealizm ve realizme kadar geliyoruz.

Toplumculuk anlayisinda “insan”m kurban edildigini, zincire vuruldugunu,
makinenin bir vidasi ve parcasi oldugunu, idare {iyesi, zincirin bir halkasi
durumuna getirilerek itibari bir alete doniistiiriildiigiinii, varliginin, toplumda
halk icin yokoldugu oranda asil ve degerli sayildigini, cevrede “kar” sagladigi
oranda ercliiment (degerli) kabul edildigini goriiyoruz. Bu anlayisa gore insan,
kendi basina bir “hi¢’tir”

hic kadar degeri vardir.

Ferdiyetcilik anlayisinda ise, toplum kurban ediliyor. Herkesin, bencilligin
kapali dairesinde, cemiyetten kopuk ve uzak, kendi istiklal ve ferdiyet hisarinda
yapayalmz 2 kaldigini ve sonra kendi zindaninin esiri, baska insanlarla iliski
kurmayan biri oldugunu goriiyoruz. Durkheim’1n iinlii tezine goére, eski ananevi
ve dini toplumlarda sosyalizm gii¢-liiydii. Yenicaga yaklasildikca sanayi, akil,
sahsiyetin istiklali, mantiki anlayis ve ferdi hukuk geliserek, siinnet ve taassup,
oncekinden daha ¢ok iman, duygu ve vicdanin yerine gegti. Individualizm daha
da azginlasip egemen oldu. Durkheim dilinde sosyalizm, sosyal ruhun (L’ame-
Collective) topluluga egemen olmasi ve her ferdin, kendini, toplulugun ayrilmaz
parcasi ve samimi baglis1 saymasidir. Ona gore toplum, (cem) ortak “grup
vicdani”na (cons-cinse sociale) -yani, ananevi aile, kabile, dini ve mezhebi
timmet, milli ve kavmi tutucu toplum: eski toplumlar- sahiptir. Bu sosyal vicdan,
ferdiyetciligin (individualizme) kar-sisindadir. Durkheim’e gore individualizm,
ferd1 istiklal hali, sonsuz benlik duygusu, Insani grubun kendi bilincine varmasi,
muhakemeci akima ve mantiki anlayisina gére mukaddesati ve taassuplari tahlil
edip elestirmesi ve bunun sonucunda, mukaddesin ve taassubun olmadigi ve
anlamsiz oldugu kanaatine ve merhalesine varmasidir. Ferdin “su-ur”u arttikca
“vicdan” giicii azalir. Adetler, baglar, duygular, degerlerle olusmus olan ortak
milli ve sosyal ruh,

ferdi(-yetci) ruha maglup olur. Hakikat tutkusu, gercekligin; idealizm ise
realizmin kurbani olur. Kendini baskalarina dogru -biitiinlesmek icin- siiriikleyen



duygular, baskalarim kendine dogru ceken “akil”a feda olur. Mukaddesler,
ruhaniyetin erisiimez giizellikleri, anlatilamayan muhabbet (dostluk) baglarinin
miiphem cazibesi, tahlil ve analizin parmaklan arasinda ¢6ziiliir. Mantiki delil
bulma, aciklama ve tavsif etme -fert, her zaman bunlarin mutlak mahkiimu
olmustur- {izerinde hakimiyet kurar. Ornegin vatanseverlik duygusu; mukaddes
bir ruha; giiclii saiklere ve heyecan verici bir cazibeye sahiptir. Bu duygu, ferdi
kendi icinde Oylesine eritir ki; ugrunda 6lme aski ve meyli uyandirir. Ciinkii
vatan, boyle bir kimse icin yerkiiresinin bir parcasi degildir. Firdevsi’nin
goziinde vatan topragi, zer (altin); tasciklari, miicevherdir. Sanat sadece bu
beldede yeserebilir; tabii bu 6z hissedilirse:

—“Iran olmasa benim tenim de olmasin.
Bu belde ve bu yerde tek bir ten yasamasin.”

Fakat Sadi, bu asikane duyguyu akill bir istidlal ile tahlil ederek su sonucu elde
ediyor:

—“Sadi’ye vatan sevgisi gerci dogru bir sozdiir.

Ben burada dogdum, diye zorla 6liinmez!”

Sadi’ye gore, vatanin degeri ve onun yabanci beldelere gore iistiinliigiiniin
nedeni; ferdin orada daha iyi sartlarda yasamasi ve orada “incitilip
azarlanmamas1” ve “kimsenin kimseyle ugrasmamas1” degildir. Insanlar,
atalarinin beldelerine ve dogum yerlerine daha ¢ok agina olurlar ve yabanci bir
sehir veya diyara gore orada daha iyi yasayabilirler. Bu yiizden vatan kutsallik
kazanmis ve yabanci beldeye gore iistiinliik sayi1lmistir. Vatanda iyi bir hayat
siirdiiriilemezse, vatan varlik felsefesini, hiirmet nedenini ve kud-siyetini
kaybeder. Ciinkii vatan, yasamak icin vardir; yasamak, 6z vatanda miimkiin
olmazsa bagka bir iilkeyi vatan secmek gerekir!.. “Git! Deniz genis ve insanlar
coktur”! Halbuki Firdevsi’ye gore, hayat, vatan icindir ve neticede, vatanin
korunmasi icin halkin tiimii 6liimii secse, sadece gorevini yapmis olur.

Durkheim’in teziyle ilgili olarak hatirlatmam gereken temel nokta sudur:
Durkheim’m sosyolojik yargisina gore, akli, ekonomik, endiistriyel ve ilm1
medeniyete dogru gelisim ve doniisiim sonucu sosyal ruhun (sosyalizm) ferdi
ruha (individualizm) doniistiigli, dogrudur. Ancak bu cizelge, in-sanlararasi
dostluk ve muhabbet iliskileri cercevesinde dogruluk arzeder. Fertler, degisken
eski ananevi toplumdan, yeni akli topluma geciste 6znel (siibjektif) olarak



birbirlerine yabancilasirlar; birbirlerinden koparak yalmzlik kalibina cekilir ve
iclerine kapanirlar. Yoksa, objektif olarak yani, ayni iliski yoniinden
Durkheim’in cizelgesinin tamamen aksi sézkonusudur. Toplum, eski ananevi,
kabilevi, dini, kapali toplumdan uzaklasarak; giiniimiiz acik, ekonomik, modern
toplumlara dogru ilerleme kaydettigi oranda ferdi bagimsiz hayat, zayiflar ve
sosyal diizenin sultasi, toplu karmasik iliskiler, topluma olan ihtiya¢ ve ona
dayanma duygusu giiclenir. Toplum, modemizme dogru doniisiim ve gelisim
seyrinde insanlari, icte (subje) yalmzliga ve dista (obje) sosyallesmeye zorlar.

S

Bu yiizden, “insan ile toplumun zithg1” tezi -(birinin asil digerinin feri olmasi)
tali olarak nitelendirildigi diizenler disinda- biitiin beseri toplumlarda, pratik
olarak gerceklik arzeder. Batili gelismis toplumlarda -ferdi ruhun ihyasi ve
Durkheim’c1 sosyalizmin zayiflamasina ragmen- ameli (pratik) ve ayni (objektif)
acidan, toplumun, ferde karsi zali-mane sulta kurdugunu gériiyoruz. Bu
durumdaki ferdin -bu garip, baglantisiz, ayr1 ve yabanci insanin- bir sinek gibi,
teknokrasi ve biirokrasinin ériimcek agi1 gibi sebekesi

ne yakalandigimi goriiyoruz. Boyle bir ortamdaki en bilincli insanin, sadece
inleyebildigine tanik oluyoruz!

Iste bu; existansializm felsefesi; kofluk sanat1 ve yeni isyanci edebiyatin
haklihgim géstermeye calistigi seydir.

SOSYAL VE INSANI TALiM VE TERBIYE NiZAMI:

Taiim ve terbiye lizerinde diigiinenler, 6zellikle bu konuda gérev iistlenmis
olanlar, bu iki kistastan -insan ve toplum- birini secmeye mecburdurlar. Ciinkii
herseyden 6nce, talim ve terbiye nizaminin kurulmasi i¢gin -6zellikle yiiksek
merhalede- bu iki kistasdan birinin, sistemin tayin edici ruhu, felsefesi, yonelisi,
temel hedefi, alt yapis1 ve temel tasi olarak secilmesi gerekir.

Burada, Islamfi talim ve terbiye felsefesiyle -bu risalenin konusu ve bizim
ananevi, tarihi toplumumuzun ahlak, kiiltiir ve medeniyetinin temelidir- Batili
talim ve terbiye felsefesini -(yeni kiiltiiriin egemen felsefesidir ve bize cebren
dayatilmistir)- karsilastiracagim. Simdiye kadar konunun esasi, tafsilath bir
sekilde aciklanmistir. Bu iki mektebin (ekoliin) 6zelliklerine teferruata girmeden,
seri bir sekilde deginecegim:

1. Batili talim ve terbiye felsefesinde asil konu toplumdur.



Islamfi talim ve terbiyede ise “insan”dur.

2. Batih talim ve terbiye, “glic-otorite” pesindedir.
(F.Bacon’1n ilmin sloganiyla ilgili s6zleri)

Islamfi talim ve terbiyede, “hakikat”i talep ve arama
sozkonusudur. (Bacon’in, ge< dig1 eski ilmin siaridir.)

3. Bati talim ve terbiyesi sonuc yonelik ve ona dayalidir. Islam1 talim ve
terbiye is

:ersiz ve imkansiz say-
itibariyle “teknoloji”’ye

, “ideoloji”’ye yoneliktir.

........ Toplumsal davranig
................. Insani ahlak
..... Insan, toplumun araci

..Insan “hedef’, toplumun ihtiyaci, aractir. Slogan: Yasayis ve mutluluk Slogan:
Gilizellik ve kemal Insanda “liyakat”in temini Insanda “fazilet”in temini
Pragmatizm, egemen ruhtur.

Radikalizm, egemen ruhtur. Yonelis serbesttir.
Yonelis, mesuliyetlidir. Gergekgi anlayis (Realizm) Idealizm.

1

Risaleti sosyal diizende insanin yerini belirler. Hilkat nizaminda insanin yerini
belirler.

Medeniyete dogru yénelir. Kiiltiire dogru yonelir. “Toplum” yaraticis1 “Ummet”



yaraticis! Insanin “olma”sina (mevcut durumuna) dayalidir.

4. Batili talim ve terbiye... Islam1 talim ve terbiye...
5. Batil talim ve terbiye.... Islam1 talim ve terbiye..
6. Batili talim ve terbiye.... Islami talim ve terbiye..
7. Batil talim ve terbiye Islami talim ve terbiye

3. Batili talim ve terbiye Islami talim ve terbiye

9. Batili talim ve terbiye

Islami talim ve terbiye

10. Batihi talim ve terbiye Islam{ talim ve terbiye
11. Batili talim ve terbiye Islami talim ve terbiye
12. Batili talim ve terbiye

Islami talim ve terbiye

13.

14.

15.

Batil talim ve terbiye Islami talim ve terbiye
Batil talim ve terbiye Islami talim ve terbiye

Batili talim ve terbiye

Islami talim ve terbiye Insanin “olus”una (gelecekteki durumu) dayalidir.

16. Bath talim ve terbiye Fikrin alt yapis, ilimdir. Islami talim ve terbiye
Hikmet (anlayis, siifiya, aydinlhik goriisii, tiim, hidayet)

17. Bath talim ve terbiye Evren bilincinin riisdii. Islami talim ve terbiye Oz
bilincin olgunlugu.

18. Batili talim ve terbiye “Muktedir insan” yaratir. islami talim ve terbiye



“Salih insan” iyi insan
yaratir.

19. Batili talim ve terbiye “Meden] toplum” yaratir. Islami talim ve terbiye
“Medenti insan” yaratir.

20. Batihi talim ve terbiye Tabiat cevresine hakim

olma.

Islami talim ve terbiye Kendi cevresine hakim olma. (Nefsini kontrol etme)
21. Batili talim ve terbiye Insani, kendine hizmet et

meye ve “toplum” selahi-n1 gozetmeye sevkeder. Islami talim ve terbiye Insani,
topluma hizmet etmeye ve kendi selahim gozetmeye cagirir.

22. Batili talim ve terbiye “Varolan”1 koruma ve giic
lendirmedir. (Ilmin beyan ettikleri)

Islami talim ve terbiye “Olmas1 gereken”i yaratma ve olgunlagtirmadir. (Dinin
beyan ettikleri).

Realizme Dayal Idealizm:

Burada su noktay1 da hatirlatmak gerekir: Islami talim ve terbiye, hem nazari
(teorik) -Islam’1n bahsettigi ve Islami mektebin ve diinya goriisiiniin gerektirdigi
gibi- hem de

fiili (pratik) olarak, Islami medeniyet caginda miisliiman-larin uyguladiklar ve
Islamf iiniersitemizin basvurdugu yontemde- bu mukayese sonucu edinilen -
zahiri- intibain ve “eski ilimler”, “dinl medrese” ad1 altindaki “Islami talim ve
terbiye” (olarak sunulan derslerin ve takibedilen metodun) nin aksine, tabiatcilik
ve toplumculuk egilimlerini, genelde gerceklige terketmis degildir. Hatta cok
onem verirdi.

Kur’an-1n muhtevasi, Kur’an siirelerinin ady; ilk Islamin ayni (objektivist)
anlayisa ve maddi tabiata siddetli egilimini, mahsusat (goriinenleri) ve ciizziyati



(ciiz ve detayla-n) inceleme ve dikkate almay1 benimsedigini gosteriyor. Bu
ozellikleri, bizzat Peygamberin s6z, tutum ve davranislarinda, 6rnek sahabenin
islam1 sahsiyetinde, islamm seckin biiyiiklerinin hayatinda; esasen islami
medeniyet, toplum, ahlak yapisi ve fikhinda agik¢ca gérmek miimkiindyiir.

Islami talim ve terbiye sisteminde de bu 6zelliiderin varlig: teorik ve pratik
acidan goze carpmaktadir: islam{ ilim havzalarinda dini -dini olmayan- ilimler,
ruhani -ruhani olmayan- ilimler (her iki terim de batidan terciime ile
olusturulmustur) seklinde siniflandirmalar ve terimler yoktur. Tabii ilimler,
matematik, astronomi, tip, edebiyat, yunan felsefesi ve miizik ... gibi biitiin ilm1
branslar, islam1 ilimler havzasinda ders olarak okutulur. Bu uygulama ve adet,
medreselerimize giren yeni kiiltiirden 6nceki doneme kadar varligini ve
canliligim korudu. Nitekim, Sinbon, W.Do-urant, Provanson, G.Le Bon, George
Sarten ile “Ilim Miras1” yazarlar1 ve oryantalist cogu, hatta “Ilimler Tarihi”
yazarlar bile tecriibi ilimlerdeki psikolojik metod, ayni inceleme ve miisahede,
tecriibe, fizyolojik inceleme gibi me-todlarm, Islami tahkik ve tedris
merkezlerinde bulunup gelistirildigini, itiraf etmektedirler. Islamm, medeniyet ve
yeni ilimlerle iliskisi; Ortacagin son bulmasi, feodalizmin imhasi, skolastik
diisiincenin 6liimii konusunda islamin fikri, ilmi, sosyal, terbiyevi, ekonomik ve
sinifla ilgili rolii; kilise sultasi, ilim ve aklin merkeziyetci istibdat1 karsisinda
fikri uyanis, istiklal ve isyan ile ilgili roli; ticari burjuvazinin, R6nesans’in
olusumu ve diisiince yontemindeki degisimle ilgili rolii; ilm1 arastirmayla ilgili
mantiki metotlar olan tiimdengelim (genelleme) ve kiyas yerine istikray1
(timevarim) uygulamasi ve ayni ve tecriibl metodun yerlesmesindeki rolii; hatta
Bacon’m bile islam bilginlerinden ilham aldi1 goriisii, iddia ve varsayim
olmaktan c¢ikip, kesin ilmi ve tarihi gercekler olarak okutulmaktadir. Bu meseleyi
ispatlayacak bir érnek verelim: ikinci asrin baslarinda, imam Cafer Sadik’in
caginda, yani, Islamin Abbasiler zamanindaki ilmi hareketi baslamadan ve
Siiryant, Iran ve Yunan ilim ve felsefesi Islam kiiltiiriine sokulmadan énce
medeniyet ve ilim, Islamin siyast gii¢ merkezinden uzak bir sehirde, Medine’de,
Peygamber’in camisinde, Ehl-i Beytin biiyiik fakihinin ders havzasinda; kimya
dalinda iin yapmis en biiyiik iim1 ¢ehre -ki, eski kimyanin babasi olarak ve
modem kimyanin babasi Lavoisier ile birlikte amilir- Mescid’un’Nebi Ilm{
Havzas1’mn mezunu ve biiyiik din imaminin seckin 6grencisi olarak yetigmistir.

Ancak Islam talim ve terbiye felsefesini, modem talim ve terbiye felsefesinden
ayiran husus sudur: Tabii ilimler, maddi anlayis ve gercekgilik, ayni hayat ve
sosyal ihtiyac: bizzat ve miistakil bir hedef olarak degil; tevhidi diinya goriisii,
Insani ideolojiye dayal olarak, kdinatin yaratihsim ve insan fitratim takibeden



bir gaye iizerine planlanmistir. S6yle ki;.bunlari, ne maddiyati mutlak bir sekilde
nefyeden dini ekoller ve dogu idealizm ekolleri gibi, ne de materyalizm ve
ekonomizme dayali komiinist ve kapitalist ekoller gibi, ideal ve hedef olarak
nitelendiriyor. islam mektebi; “Ne dogulu, ne batili, orta yoldur; kokleri yerde,
dallan gokte bir agactir” diisiince ve diizenlerin ebedi tezadina ragmen, en bedii
ve acik ¢oziim yolunu sunmustur. Iki zit kutup olan idealizm ve materyalizmin
arasinda bir siardir. Bu siar, idealizmin aksine, maddiyat1 “asil” (temel) ediniyor
ve materyalizmin tersine, “hedef’ kabul etmiyor. insam, maddiyat
merdiveninden istifade ederek yaradilisin yliksek damina ¢ikmaya, Mutlak’a
dogru ilerlemeye, Allah’a cagiriyor; manevi hayati, maddi hayatin temelleri
lizerine kuruyor.

Peygamberi siar “maasi olmayanin mead’1 da ol-maz”m anlami budur. O’nun
yetistirdigi Ebu Zer’in “fakirlik bir kapidan girdigi an, din diger kapidan ¢ikar”
sozii de aym anlamdadir. Bu 6greti (Islam)ye sarilan insan, ne Hind’deki gibi
ruhun yiikselisini ve tealasim (yticelis) aramakla mesgulken fakirlik zilletine
tutsak olur ne de batidaki gibi, refah1 elde etmek yolunda iktisadin kurbani ve
“medenti toplumda” “vahsi insan”a doniisiir. O, Peygamberin arzuladig: insan
olur; Kur’an-in planladigi toplumda “Kitab”, “mizan” ve “demir” hisarinda

<#> gecenin takval abidi ve giindiiziin arslam olur.

DR. ALI SERIATI'NIN KISA BIR KRONOLOJIK
BIYOGRAFISI

Horasan eyaletine bagh Meziran kdyiinde diinyaya geldi. Babasi, biiyiik
alimlerden Muhammed Taki Seriati’dir.

Ilkokul egitimine bagladi.

Meshed’deki 6gretmen kolejine girdi. Meshed yakinlarindaki Ahmedabad
koyiinde 6gretmenlige baslad. ilk dini egitimini babasindan alan Dr. Ali Seriati,
ayni zamanda Meghed’de bulunan diger din alimlerinden de gerekli egitimi aldi.
Arapca’dan rahatlikla ceviriler yapabilecek duruma geldi.

“Mekteb-i Vasita” adli eserini yazdi. A. Cevdet Es-SAHHAR’dan “Ebu Zer-i
GIFARI”’yi, Arapca! dan Farsca’ya terciime etti.

Meshed Universitesi’ne bagl Edebiyat Fakiiltesi! ne girdi. Ogrenciligi sirasinda,



cesitli dergi ve gazetelerde deneme yazdi. Horasan gazetesi i¢in yazdigi
“Toynbee ve Tarih” ile “Ben Kimim?” adli denemeleri, en gbze ¢carpan
yazilaridir. Onciiliigiinii, Ayetullah Talegani ile Miihendis Mehdi Bazargan’in
yaptig1 Ulusal Direnis Hareke-ti’ne katildi. Daha sonra, direnis hareketine iiye
olanlar icin siki bir takip baglatildi. Babasi ve diger tiyelerle birlikte tutuklanarak
Kazil Kaleh cezaevinde 6 ay tutuklu kaldi.

Alexis Carrel’den “DUA”y1 terciime etti. “En basaril1 6grenci” tinvaniyla
Meshed Universitesinden mezun olarak Fransa’ya gitmeye hak kazandi. Fakat o
sirada, bazi aksiliklerden dolay:1 gidemedi.

AO

John Isolah’tan “Iyimserlik ve Kotiimserlik”i terciime etti ve Kudiis dergisinde
yayinlandi. Meshed Universitesi’nin actig1 bir sinavla burs kazand1 ve
Fransa’daki Sorbon Universitesi’'nde Sosyoloji 6grenimine basladi. Dinler Tarihi
ve Sosyoloji iizerine dersler aldi. Iran’in disinda ilk kez yazdig1 “Nereye
Dayanmaliy1z?” adli denemesi, bir Fransiz dergisinde yayinlandi. Fransa’da
bulundugu bu dénemde, Cezayir’li miisliimanlarm kurdugu “Ozgiirliik Cephesi”
ile “Miicahid” adh tegkilatlarla siki bir igbirligine girdi. Bir miiddet sonra polisin
tuttugu kiralik katillerin saldirisi sonucu yaralandi ve ti¢ hafta kadar hastanede
yatti. Dr. Ali Seriati, Fransa’da, Cezayir Kurtulus Savasi’ni destekler mahiyette
yazilar yazdi ve konugsmalar yapti. Bu vesileyle, Frantz Fanon ve bircok Asya’li,
Afrika’li 6zgiirliik savascilar ve teorisyenlerle tanisti. Onlarla fikir aligverisinde
bulundu.

Cezayir Kurtulus Hareketi’ndeki faaliyetlerinden dolay1 Paris’te tutukland: ve
Sehir Cezaevi’ne gonderildi. Orada Givz ile konusmalar yapti. Bu konugmalar
1965 yi1linda TOGO’da yayinlandi. “Frantz Fanon’un Oliimii” isimli bir
makalesi Paris’te yayinlandi. Sosyolojii ve Dinler Tarihi tizerindeki doktorasini
tamamlad: ve Iran’a dondii. Ba-zargan’daki Tiirk-Iran simrinda tutukland: ve
Ka-zil Kaleh hapishanesinde aylarca kaldi.

1960

1961

1962



1965

1966 Universiteye kabul edilmemesi iizerine, Meshed! in yakinindaki bir kéyde
ortaokul 6gretmenligine basladi. Daha sonra sehirdeki bir okulda 6gretmenlige
devam etti. Meshed Universitesi’nin verdigi bir ilan iizerine o {iniversiteye
miiracaat etti. Nihayet, Meshed Universitesi’nde asistan olarak gorevlendirildi.
Dinler Tarihi {izerine dersler vermeye basladi.

Meshed’de konferanslar verdi. Ardindan Tahran® da yeni acilan “Hiiseyniye-i
Irsad”da, Tahran ve diger sehirlerdeki tiniversitelerde konusmalar yapti. Bu
dénem, Dr. Seriati’nin en verimli déneminin baslangicidir.

Eyliil ayinda Hiiseyniye-i irsad kapatildi ve gizli polis (SAVAK) Seriati’yi
aramaya basladi. Onu bulamayinca, babasi tutuklandi ve bir seneye yakin
hapsedildi Babasimn tutuklanmasindan 1 ay sonra, Dr. Seriati, polise teslim oldu
ve Komite Hapishane-si’nde, yanliz basina bir hiicrede 18 ay kaldi. Bu
hapishane Sah tarafindan siyasi mahkumlar icin yaptirilmist.

1967

1973

Cezayir eski Disisleri Bakam Abdulaziz Butefling! in girisimleri sonucu serbest
birakildi. Dr. Ali Seriati’yi Cezayir Kurtulus Savasi’ndaki kalemi, eylemi ve
diisiinceleriyle yaptig1 katkilarindan ta-niyordu.

1975

1976-1977

Hapisten ciktiktan sonra, Tahran ve Meshed’de hayatini devam ettirdi. Savak’m
siki denetiminden dolay1 bagkalarinin evinde ve ancak geceleri kalabiliyor,
konugsmalarini sabaha kadar devam eden gizli toplantilarda yapabiliyordu. Fakat
boyle bir yasam tarzi onun coskun tabiatina uymuyordu. Allah’in bir muhaciri



olarak, emperyalizme kars1 miicadelesini siirdiirmek icin, Ali Mezinani ismiyle
bir pasaport cikartt1 ve 16 Mayis 1977 tarihinde, Belcika ve Fransa iizerinden
Ingiltere’ye gitti. Ingiltere’de Savak-Ingiliz Gizli Servisi isbirligiyle, kirk giinliik
bir aradan sonra onu kaldig1 otel odasinda zehirleyerek sehit ettiler.

Suriye’nin Sam kentinde Hz. Zeyneb’in tiirbesinin yaninda topraga verildi.
Kabri halen oradadir.

27 Haziran 1977

1

Talim ve terbiyenin sosyal diizenlerinde biile iptidai merhaleye deginmememin
sebebi; her iki diizende hedefin, cocugun, toplumsal davranis, siradan meseleler,
genel Insani hayatla ilgili meselelere ahismasi agisindan, ilk kiiltiirii edinme ve
gelisme saglamak, -her iki diizende ortak noktalar olan- “davranis” ile “bilgi”
(okuma-yazma) 6grenmek olmasidir.

2

Sovyet disisleri bakani, bir konusma sirasinda, hava kiivetleri yiiksek subay1 olan
oglunu isaret ederek soyle dedi: “Ben ondan daha gii¢liiyiim. Ciinkii o sinifta,
liniversitede, programlar, kitaplar, notlar, hoca ile egitim gérmiistiir ve
yetismistir. Ben ise, cadde, sokak, carsi-pazar, zindan hiicresinde, cileli, ¢abali,
yoksulluk icinde, halkla birlikte yetistim.”

3

Gliniimiiz edebiyatinin, eski siirin visali aradig1 kadar yalnizliktan inlemesi
tesadiifi degildir. Nitekim, Durkheim ve daha sonra ¢cagdas, bilgili Fransiz
sosyologlarin arastirmalarina gore, intihar, artik “birkacg tesadiif ten ibaret
degildir, yaygin bir adet haline gelmistir. Bu durum insanlarin yalnizligindan
kaynaklanmaktadir ve ananevi toplumlara gére sanayi toplumlannda, kdylere
gore sehirlerde, dini ¢cevrelere gore din disi cevrelerde, duygusal kesimlere gore
akli kesimlerde diine gére bugiin daha da artmustir.

4



“Andolsun, biz peygamberlerimizi apacik olan belgelerle gonderdik ve insanlar
adaleti ayakta tutsunlar diye, onlarla birlikte kitab1 ve mizani indirdik. Ve
kendisinde cetin bir sertlik ve insanlar icin (cesitli) yararlar bulunan demiri de
indirdik; dyle ki Allah, kendisine ve peygamberlerine gayb ile (gormedikleri
halde) kimlerin yardim edecegini bilsin (ortaya ¢iksin). Siiphesiz Allah, biiyiik
kuvvet sahibidir, tistiin olandir.” (Kur’an 57/25)
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